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For 2000 ar sedan var intresset stort i fragan hur man kan na Gud och fa egenskaper som hor till
Gud. Det fanns en allman uppfattning om Guds smartsamma avstand fran manskligheten,
samtidigt som Gud ibland kunde upplevas som ytterst ndra. Det fanns en allmén langtan efter en
forandring inom den enskilda individen. Ménniskans granser och brister nér det galler den fysiska
kroppen, hennes begransade kunskap, och hennes vacklande forhallande till andra ménniskor —
ingen av dessa hor till Gud eller till de gudomliga utan enbart till det manskliga och dessa

begrénsningar ville man bli av med.

Léangtan efter gudomlighet &r inte begransad till forsta arhundradet utan den har rétter som ar
betydligt dldre. Sokrates sager sa har i en dialog fran Platon 350 ar fore Jesu fodelse: "Det ar
oméjligt, Teodoros, att det onda kan forgas; ty det maste alltid finnas nagon motsats till det goda.
Men det kan ej finnas bland gudarna, utan maste nédvandigtvis hor hemma i den dodliga naturen
och i var varld hér nere. Darfor bor vi soka att sa fort som majligt fly harifran och dit bort. Men
detta att fly bort ar detsamma som att sa mycket som majligt bliva lik gud. Och att bli honom lik
ar detsamma som att bli rattradig, from och vis. Men, min baste van, det ar inte alls latt att
Overtyga folk darom, att de bora fly det onda och strdva efter det goda ej av den anledning, som
mangden menar, namligen att man ma fa ett sken av att vara god och ej ond. Ty detta ar, tycker
jag, just vad man kallar struntprat. Nej, sanningen ma vi framstalla pa féljande satt. Gud &r aldrig
pa nagot satt orattfardig utan i hogsta matto rattfardig; den av oss, som ar mest rattfardig, ar
honom mest lik" (Teaitetos 176AB).

Liknande tecken pa intresset att efterstava Guds egenskapar finner man dven inom den tidiga
judendomens skrifter. Mose sager till sitt folk: "Och nu, Israel, vad begar Herren, din Gud, av
dig? Bara att du fruktar Herren, din Gud, sa att du alltid vandrar pa hans vagar, alskar honom och
tjanar Herren, din Gud, av hela ditt hjarta och med hela din sjal" (Deut. 10:12). Enligt judisk
tankande gar livet ut pa att folja efter Gud, sa att man beter sig som Gud néar det galler hur man

behandlar andra manniskor.

Ett sadant liv beskrivs som normativ redan i moselagen, men profeterna betonar att det ska



komma en tid da Guds efterliknelse blir &nnu mer majlig. Gud utlovar ett "nytt férbund" da hans
lag och hans végar ska ligga i manniskans hjarta och alla ska utan formedling k&nna Gud (Jeremia
31:31-34, 600 ar f. K.). En tid kommer d&a manniskans dodlighet och sorg inte ska finnas mer,
utan manniskor ska delta i Guds evighet och gladje (Jesaja 25:6-8, 700 ar f. K.). Utan att forneka
de manga skillnaderna som finns mellan judendomen och grekisk filosofi, kan man anda hitta
likheter nar det galler viljan att komma nara Gud genom att anpassa sig efter hans forutsattningar

och att bli lik Gud genom att gora sdsom Gud gor.

Langtan och hoppet att komma 6ver manskligheten till ndgon slags delaktighet i Gud har alltsa
funnits atminstone sedan Platons och de gamla testamentliga forfattarnas tid. Denna
livsorientering utvecklas senare under det forsta arhundradet, da det ansags vara mer &n bara ett
abstrakt, idealistiskt onskemal. Istéllet var det en brinnande angeldgenhet som svarade pa

manniskans djupast fraga om livets mening: "Vad &r det for syfte med mitt liv?"

Allt detta ar nagonting som man pa 2000 talet kan ha svart att kdnna igen. Sedan upplysningstiden
i 1700 talet har Guds blotta existens blivit allt mindre sjalvklart. Frdgan om Gud, och darmed
gudomlighet dverhuvudtaget, finns besvaras positivt endast av vissa grupper. Av manga
forstaeliga skal har det vasterlandska samhéllet en uppfattning om livets mening, som medvetet
inte tar Gud med i bilden. Darfor har det sedan lange inte funnits en allmén uppfattning i
vastvarlden att livet kan betraktas som en resa fran det manskliga till det gudomliga. For att fa en
inblick i hur tankeséttet sag ut kommer jag att visa pa tre forfattare fran forsta arhundradet: en

judisk overste, en grekisk hednisk prast, och en kristen missionar.

I. Josefus

Josefus var judisk 6verste i judarnas krig mot romarna (ar 66-70 e. K.). Han blev dock ingen
krigshjalte hos judarna darfor att han kapitulerade innan kriget var slut. Daremot fick han en varm
valkomst hos romarna, med manga materiella fordelar. Efter romarnas seger éver judarna borjade
Josefus ett forfattarskap dar han skrev bl a Judarnas gamla historia. Hans syfte var att vinna
gehdr hos romarna, sa att de skulle se positivt pa judarna och deras tro, och kanske till och med
Overtygas att komma till samma tron efter att ha last Josefus beskrivning av judendomen.

Som inledning till sin historia av judarna sammanfattar Josefus vad det &r han vill att romarna ska
lara sig: "Jag vill i korthet h&r anmarka, att den som l&ser denna historia skall i synnerhet darav

lara, att Gud later alla foretag lyckas val, ja, i hogre grad an jag formar beskriva, och krénas med



framgang for dem, som lyda hans vilja och icke vaga dvertrada hans fortraffliga lagar . . . Lasaren
skall darfor komma ihag, att Mose ansag det i hogsta grad nodvandigt, att den, som sjalv ville fora
ett rattskaffens leverne . . . skulle i férsta rummet betrakta den gudomliga naturen, och efter
betraktandet av Guds verk soka att efterflja detta basta av all foredémen, sa mycket som mojligt
for den manskliga varelsen att efterfolja detta hogsta exempel™ (Judarnas gamla historia i.14-19).

Langtan och hoppet att komma
over manskligheten till nagon
slags delaktighet i Gud har alltsa
funnits atminstone sedan Platons
och de gamla testamentliga
forfattarnas tid. Denna
livsorientering utvecklas senare
under det forsta arhundradet, da
det ansags vara mer an bara ett
abstrakt, idealistiskt dnskemal.
Istéllet var det en brinnande
angelagenhet som svarade pa
manniskans djupast fraga om
livets mening: ""Vad &r det for
syfte med mitt liv?""

Josefus vill att lasaren ska betrakta gudomlig natur — se
vem Gud &r och vad han gor. Sedan ska lasaren géra
likadant. Man behover inte heller funderar lange pa vad
detta innebér, for enligt Josefus ger Mose lasaren ett
otvetydigt svar: "Gud ar alla varelsers Fader och Herre,
och han ser dem alla. Han ger ett lyckligt liv at dem som
foljer honom, men later ett oundvikligt straff drabba dem
vilka icke vandra dygdens vag." "Att folja Gud" ar alltsa
att "vandra dygdens vag". Mose "grundade inte sina lagar
pa ytliga ceremonier och bruk manniskor emellan, utan
genom att hoja deras sinnen till Gud och den av honom
skapade varlden, och genom att 6vertyga dem att vi
maéanniskor ar de fortraffligaste av Guds skapade varelser
pa jorden . ... Och nar Mose hade bevisat, att Gud var i
besittning av den fullkomliga dygden, hdvdade han, att
aven manniskor skulle efterstréva att bli delaktiga av

samma dygd"” (Judarnas gamla historia i.20-23). For Josefus &r syftet med det som vi brukar

kalla Gamla testamentet att f& manniskor att inse vem Gud ar, namligen att han ar fullkomligt god

och innehar all dygd. Méanniskan bor darfor vanda sig till Gud och dgna sig at att bli delaktig i

Guds godhet. Josefus sager inte att goda garningar goér ménniskan gudomlig, utan att nar hon gor

sa borjar hon likna Gud och pa det viset far hon del i en gudomlig egenskap.

Josefus raknar med att detta ar ingenting frammande for hans romerska lasare. Han uppmanar

dem, "las vad jag har skrivit och se sjalv om Mose har beskrivit Gud pa ett rattvist satt" (Judarnas

gamla historia i.15). Den kunskap om Gud som man finner hos Mose ar, menar Josefus,

forutsattningen for att kunna uppna livets mening. Nar man har denna kunskap om Gud kan man

sétta igang och véanda sig mot God och efterstrava att bli delaktiga av samma dygd som

fullkomlig finns hos Gud.



Il. Plutarchos

Plutarchos var en prést for den traditionella grekisk religionen vid templet i Delfi (han levde ca.
45-125 e. K.). Det var till templet i Delfi man skulle komma for att fa gudomlig rad fran Apollo
nar man skulle fatta ett viktigt beslut och da var det Plutarchos som skétte forhandlingarna. | sitt
arbete som prast hade Plutarchos en bred kontakt med en mangd olika manniskor. I en tid da
mycket av det gamla i Grekland holl pa att forsvinna, forsokte Plutarchos att bevara den
traditionella religionen som han menade k&nnetecknades av en hog etik. Darfor skrev han volym
efter volym (samlade som hans Moralia) som siktade pa att vinna lasarens samtycke och
aterkomma till det liv som kannetecknar en filosof och en god grekisk manniska. Nar man laser
Plutarchos kan man darfor fa en aning om hur den vanliga méanniskan tankte nar det gallde fragor

kring Gud och livets mening.

Pa ett stalle funderar Plutarchos 6ver varfor Gud inte straffar onda manniskor med en gang?
Varfor kommer det aldrig nagon dom? Hans svar ar delvis att det onda ar som en sjukdom i
manniskan och att Gud vill bota denna sjukdom, vilket kréaver tid. Vad ar det da som Gud vill av
manniskan? Han svarar att "Gud ger sig sjalv till alla som ett monster for allt det goda. Detta
innebar att mansklig dygd &r i sjalva verket nagonting dar man gor sig lik Gud — och att méansklig
godhet ar uppnabar for varje manniska bara man foljer efter Gud . . . . Ménniskan &r faktiskt
anpassad till inget annat &n detta: att erhalla fran Gud den storsta gladjen, vilket ar att blir en
manniska som &r rotad i dygd. Man blir en sddan manniska genom att efterlikna Gud och genom
att strava efter den skonhet och den godhet som hor till Gud” (Moralia 550DE).

Plutarchos menar att detta inte ar nagot annat an det som Platon undervisade. Problemet &r att
manniskor ar benagna att félja efter Gud pa fel satt. Han berattar till exempel om kungarnas
onskan att bli gudomliga. De har "tyckt mera om att vinna rykte genom vald och makt an genom
dygd. Dock géller ju det gudomliga, som de &lska att anse sig besladktade med och foérkroppsliga,
for att sarskilt dga tre egenskaper, oférganglighet, makt och dygd, av vilka dygden ar det mest
vordnadsbjudande och gudomliga. For oférgangligheten tillkommer ocksa tomrummet och
grundamnena. Stor makt dger ocksa jordbavningar, blixtar, stormarnas ilar, flodernas
nedstértande forsar. Men med begreppen ratt och rattvisa forknippas ingenting, som inte genom
fornuft och formaga av dverlaggning ar gudomligt. Och av de tre olika satt, varpa manniskor i
allménhet betraktar gudomen, med avund, med rédsla och med dyrkan, kan man s&ga att man
avundas och lovprisar dem for deras oférganglighet och evighet. Man kénner fruktan och bavan



for deras herravélde och makt. Men man &lskar, dyrkar och vordar dem for deras rattvisas skull.
Men fastan de kanner sa, ar det likval efter ododligheten, som naturen ej unnat vart slakte, och
makten, (som snarast beror pa slumpen), som de atra. Dygden daremot, det enda gudomliga
foretrade, som &ar inom rackhall for oss, satter de i andra rummet, foga vélbetankt, ty ett liv i
makt, upphojelse och regeringsstallning blir genom rattradighet gudomligt, men genom
oréattfardighet blir den djuriskt™ (Aristides liv 6.2).

Folk gar fel, menar Plutarchos, nér de forsoker fanga den odddlighet som hor till Gud och nér de
torstar efter den makt som hor till Gud. Den enda gudomliga egenskap som finns inom rackhall
for manniskan ar Guds rattradighet. Féljer man Gud genom att efterlikna hans godhet, borjar man
blir gudomlig. Det slutar, efter en lang procedur av dod och fodelse, som en ny manniska
(Plutarchos trodde med manga andra greker pa reinkarnation). Till slut uppnar man en sadan
godhet att man valkomnas tillbaka till Gud och delar hans evighet och oférganglighet. Manniskan
kan blir gudomlig i den mening att hon far ett evigt liv, men det sker enbart som f6ljd av en djup

moralisk transformation.

Paulus

Slutligen hélsar vi pa hos aposteln Paulus, den jude som konverterade fran judendomen och blev
kristen for att sedan resa runt i dstra Medelhavsomradet och predika om Kristus. Det blev hans
rést som kanske mer an ndgon annans kom att kanneteckna urkyrkans syn pa Gud och meningen
med livet. Man kan ldgga marke till en grundldggande skillnad mellan Paulus, Josefus och
Plutarchos. Alla tre talar om en k&nnedom om Gud, men Josefus hénvisar enbart till moselagen
som kalla for manniskans forstaelse av Gud, och Plutarchos menar att kunskap om Guds natur
erhallas genom filosofin och fornuft. Paulus erkanner att man kan fa en viss kunskap om Gud
genom moselagen, samt att fornuft kan bidra med en viss grad av forstaelse om det gudomliga.
Men det som ar avgorande for att ha kd&nnedom om Gud &r att ha kdnnedom om ménniskan Jesus
Kristus, som Paulus tror ar gudomlig. Och eftersom Paulus tankesatt &r sa centrerat pa den
enskilda individens tro, behandlar han fragan "nar blir manniskan gudomlig" pa ett annorlunda

satt.

Genom tro pa den gudomlige Kristus, det vill sdga, "genom att bekanna att Jesus &r herre och tro
fran hjartat att Gud har uppvackt honom fran de doda" (Romarbrevet 10:9), genom denna tro
menar Paulus att man bérjar kdnna Gud. Han fragar en férsamling som har haft problem med att
halla fast till sin tro, "Nu nar ni kanner Gud, eller rattare sagt, nar Gud kanner er, hur kan ni nu



vanda tillbaka till" andra gudar? (Galaterbrevet 4:8-9). Den kdnnedom om Gud som kommer med
tro pa Kristus ar en dmsesidigt kdnnedom: den troende bade kanner Gud och &r kand av Gud. Hon

far en ny plats infor Gud eftersom hon deltar i Kristus.

Kéannedom om Gud &r en viktig aspekt av Paulus tankesétt sarskilt nar det galler fragan om néar
och pa vilket satt manniskan blir gudomlig. Paulus beskriver ofta det kristna livet som att det ar
att vara "i Kristus." Det &r en delaktighet i Kristus som forutsatter allt annat i Paulus, och nar man
ar "i Kristus" inser man att en process har kommit igadng som gor att den troende alltmer liknar
vissa aspekter av Kristus. Till en annan forsamling forklarar Paulus, som just da sitter i fangelse,
att "Jag raknar faktiskt allt som en forlust jamfort med det som &r langt mera vart, kunskapen om
min herre Kristus Jesus. FOr hans skull har allt det andra forlorat sitt varde for mig. Jag kastar det
pa sophdgen for att vinna Kristus och fa leva i honom . . . Jag vill lara kdnna Kristus och kraften
fran hans uppstandelse och dela hans lidanden, genom att bli lik honom i en doéd som hans, kanske
jag da kan na fram till uppstandelsen fran de doda.” (Filipperbrevet 3:8-10)

Det &r alltsa en fraga om att efterlikna den gudomliga Kristus om inte Gud sjélv. Detta sker
genom att man tar efter Jesus lidande och dod och uppstandelse; den troende ska leva ut
paskveckans handelse i sitt eget liv. Kristi historia blir den troendes historia: sdsom han dog dor
ocksa den troende, och sasom han uppstod uppstar ocksa den troende. Det ar inte en fraga om att
bokstavligen korsfastas. For Paulus blir denna delaktighet i Kristus konkret i det moraliska. Den
troende ska "lata det sinnelag rada hos sig som ocksa fanns hos Kristus" (Filipperbrevet 2:5) och
leva i karlek och medkansla och enighet med andra troende. Paulus uppmanar hans foérsamling i
Kolossai att doda det jordiska som finns hos dem — otukt, orenhet, lidelser och onda lustar och
sjalviskheten — alltsa att lagga bort allt omoralisk beteende, och kla sig istéllet i Kristi sinnelag. |
Paulus ord, "klé&tt er i den nya naturen som fornyas till verklig kunskap och blir en bild av sin
skapare" (Kolosserbrevet 3:10). Som f6ljd av detta liv i Kristus, med en véxande del i hans
gudomlig "dygd", far den troende en del i Kristus gudomlig oférganglighet, det vill saga, evigt

liv.

Nar och hur blir manniskan gudomlig? De tre hér presenterade representativa rosterna ar gverens
om vissa saker. (1) For det forsta var det inte en fraga om att manniskan forvandlas till en gud
utan en fraga om att ta pa sig visa egenskaper som hor till Gud och som gjorde manniskan
delaktig i det gudomliga. (2) Detta bygger pa en gudomlig kunskap: att kanna Guds gudomlig lag
i mosebdckerna, eller att ha en filosofiska uppfattning om Gud grundad pa Platon, eller att ha en



kannedom om Jesus Kristus. (3) Denna kunskap satter igang en forandringsprocess i individen dar
hon tar pa sig vissa av Guds egenskaper, vilket gor att manniskan kan beskrivas som gudomlig,
eller atminstone delaktig i det gudomliga. (4) Det &r for alla tre en moralisk forandring som ar i
fokus. Gudomlig kunskap gor att man kan folja efter Gud (eller Kristus) och bli lik honom. Denna

efterliknelse &r att bli moralisk forandrad, sa att man lever ett alltmer moraliskt gott liv.

Detta liv av dygd ger manniskan en allt ndrmare gemenskap med Gud och till slut innebdar det att
hon tar del av Guds oforgénglighet, eller evighet. Hos Josefus &r evighet ett nést intill forsumbart
hopp. Hos Plutarchos och andra greker ar evighet en sann mojlighet, men for de flesta manniskor
ar det ett avlagset hopp. Hos Paulus daremot &r 16ften klart och tydligt att delaktighet i Kristus

innebar ett evigt liv med Kristus.

De tre forfattarna skiljer sig at i detaljer, men det fanns en uppfattning pa 100-talet att livet ska
vara en forandringsprocess dar manniskan lamnar det manskliga och narmar sig det gudomliga.
Manniskan blir gudomlig genom en gudomlig kunskap som ger henne en delaktighet i Guds dygd

och, kanske, beroende pa vem man lyssnar pa, slutar med en full delaktighet i Guds evighet.
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