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Reidar Aasgaard: The Childhood of Jesus. Decoding the Apocryphal
Infancy Gospel of Thomas.

Augustinus: Tolkning och retorik. De doctrina christiana. Overs. Lars
Nyberg.

The Discursive Fight over Religious Texts in Antiquity. Volym 1 av
Religion and Normativity. Red. Anders-Christian Jacobsen.

Explaining Christian Origins and Early Judaism. Contributions from
Cognitive and Social Science. Red. Petri Luomanen, Ilkka
Pyysiainen & Risto Uro.

Exploring Early Christian Identity. Red. Bengt Holmberg.

Maijastina Kahlos: Debate and Dialogue: Christian and Pagan
Cultures c. 360-430.

Asketer och munkar. Volym 5 av Svenskt Patristiskt Bibliotek. Red.
Samuel Rubenson.

Athanasios av Alexandria: Mot hedningarna och Om inkarnationen.
Overs. Olof Andrén.

Augustinus: Tretton brev. Red. Anna Maria Laato & Patrik
Hagman.

Farsmakt og moderskap i antikken. Red. Ingvild Seelid Gilhus, Turid
Karlsen Seim & Gunhild Vidén.

Christer Hedin: Den dldsta kyrkan: forkunnelse, forfoljelse och
framgding under fem sekel.

Origenes: Om binen. Overs. Olof Andrén.

Til forsvar for kristendommen. Tidlige kristne apologeter. Red. Jakob
Engberg, Anders-Christian Jacobsen & Jorg Ulrich.

Psaltaren enligt Septuaginta. Red. Per Beskow.



RAPPORTER

Collegium Patristicum Lundense

Collegiets trettionde verksamhetsar har varit ett intensivt ar. Tidigt under
varen, den 9 februari gastades vi av lektor Christian Hegel, Odense, som
holl ett mycket givande foredrag over amnet Humanisme og kristendom i
antikken. Om Lactantius’ leesning af Cicero: ett hogaktuellt amne med tanke pa
den uppblossande debatten mellan humanister och kristna. Den 28 mars
holls sedan den patristiska dagen (se vidare nedan) och i anslutning till
denna Collegiets arsmote. Vid detta tillfalle avtackades professor Stephan
Borgehammar, som avbojt omval, for mangarig tjanst i styrelsen och in-
valdes tva nya ledaméter, Thomas Arentzen och Johanna Broselid, dokto-
rander i kyrkohistoria respektive nytestamentlig exegetik, bada vid CTR i
Lund. I 6vrigt omvaldes Samuel Rubenson till preses samt Kristina Alveteg
(munskank), Britt Dahlman, Anna Nappi, Henrik Rydell Johnsén (kassor),
Per Ronnegard (vice preses), och Andreas Westergren (sekreterare). I april
anordnade Collegiet en dag kring Gregorios av Nyssa (se vidare nedan).

Den stora handelsen i Collegiets liv under 2009 var 30-ars jubiléet. Vi
var knappt 30 personer fran Danmark, Norge och Sverige som mottes 16r-
dagen den 19 september pa Grand Hotell i Lund, for att fira de trettio ar
som gatt sedan en grupp pa fem personer grundade Collegiet i Per Bes-
kows tradgard i juni 1979. En av medgrundarna av Collegiet, professor Sten
Hidal holl jubiléumsforeldasningen over amnet Varfor dr det farligt att lisa
Bibeln bokstavligt? Om Origenes och Augustinus bibelforstielse, ett dmne som i
hog grad lyfte fram det tidlosa vardet av patristisk forskning. Forlaggaren
Per Akerlund, som mer 4n nagon annan bidragit till att sprida patristiska
texter i svensk Oversattning, gav oss en tillbakablick pa patristikens snabba
framvaxt och betydelse i svensk kristenhet de senaste trettio aren, och
lektor Anders-Christian Jacobsen visade pa de utmaningar nordisk patristik
star infor i framtiden. Flera medlemmar i Collegiet bidrog med tacksamma
tillbakablickar pa vad Collegiet betytt for deras arbete. Dagen avslutades
med en festmiddag under livliga samtal om patristikens val och ve.

En patristisk afton anordnades av Collegiet den 9 mars da Bengt
Alexanderson fran Goteborg gav en foreldsning om den unge Augustinus
och hans eventuella beroende av Origenes i frdigan om hur man egentligen
skall lasa Bibeln.



Collegiet har under dret dven anordnat tva patristiska aftnar i sam-
verkan med forskningsprogrammet Det tidiga klostervisendet och det antika
bildningsidealet, den 25 maj med Dr. Hugo Lundhaug fran Oslo och Miinster
som foreldsare over d@mnet “Nag Hammadi-kodeksene og den tidlige
monastiske tradisjon i Egypt” (foredraget publiceras i detta nummer av
Meddelanden) och den 5 oktober med Associate Professor Lillian Larsen som
forelaste over amnet “Education in the Desert. Monasteries as Schools in
Early Christian Egypt”.

Styrelsen har under aret haft tre protokollférda sammantraden. Darut-
over har redaktionsutskottet och symposieutskottet motts regelbundet och
handlagt de lIopande drendena.

Patristikseminariet har under aret pagatt tillsammans med seminariet i
bibelvetenskap, varannan vecka foljt av en lasegrupp i syriska, som under
hosten kompletterades med en nybdrjarkurs i syriska. Denna blomstring
for syriskan kan delvis forklaras av tva nya grupper av forskare och stu-
denter med intresse for patristiken, dels forskningsprogrammet om det
tidiga klostervasendet och det antika bildningsidealet, dels det nya master-
programmet Religious Roots of Europe.

Den patristiska dagen

Den 28 mars 2009 anordnades den arligen aterkommande patristiska dagen
i Lund. Temat denna gang var Sanning forklidd — om fantasi och fakta i tidig-
kristna beridttelser. De inbjudna talarna var forfattaren och kulturskribenten
Ylva Eggehorn, vars foredrag hade titeln "Logn och valsignad dikt. Om den
harfina skillnaden mellan férdjupning och forvanskning”, samt professorn i
litteraturvetenskap i Lund Eva Haettner Aurelius med foredraget “Berattel-
sen om Pelagia — en sann historia?”. Eftermiddagen dgnades at ett panel-
samtal om fantasi och fakta i tidigkristna texter. Vid denna programpunkt
medverkade forutom féredragshallarna d@ven professorerna Sten Hidal och
Stephan Borgehammar. Kvéllens patristiska afton inneholl forutom god for-
taring dven sjélslig naring i form av diktlasning av Ylva Eggehorn. Eva
Haettner Aurelius foredrag publiceras i detta nummer av Meddelanden.

Symposium 6ver Gregorios av Nyssa

I samband med ett Sarah Coakley-symposium vid Centrum for Teologi och
Religionsvetenskap, Lunds universitet anordnade Collegium Patristicum
Lundense den 16 april en heldag kring Gregorius av Nyssa under temat
” Anthropological Perspectives on Gregory of Nyssa”. Prof. Sarah Coakley,
Cambridge University, inledde med ett spannande foredrag over temat
”Gregory of Nyssa on the 'Spiritual Senses’: A Reconsideration”, som inne-
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holl dels en forskningsoversikt over amnet dels en kritisk nyansats. Efter
kompetent respons av Prof. Torstein Tollefsen, Universitetet i Oslo och Dr.
Ari Ojell, Universitetet i Helsingfors, foljde en intressant diskussion over
temat, samt ett textseminarium kring Gregorius De anima et de ressurectione.

"Det tidiga klostervidsendet och det antika bildningsidealet”

Det av riksbankens jubiléumsfond finansierade forskningsprogrammet har
under dret arrangerat fyra tvddagarsseminarier, tre i Lund och ett i Gottin-
gen. Vid det forsta seminariet traffades forskargruppen i sin helhet (Britt
Dahlman, Bo Holmberg, Lillian Larsen, Samuel Rubenson, Henrik Rydell
Johnsén, Per Ronnegard och David Westberg) for planering och genom-
gang av de olika delprojekten. Vid det andra tillfallet medverkade Dr.
Hugo Lundhaug, som gav oss en gedigen genomgang av de teoretiska per-
spektiv fran kognitionsforskningen som skapat det som nu kallas “blending
theory” och som ar en vidareutveckling av teorier fran intertextualitets-
forskning. Vid det tredje tillfdllet medverkade Susan Ashbrook Harvey och
gav oss perspektiv pa tidig syrisk asketisk, pedagogisk och monastisk
tradition. Det fjarde seminariet dgde rum pa Gottinger Akademie der
Wissenschaften och gallde handskrifterna till olika apophthegmata-
samlingar.

Under aret har programmet initierat ett arbete med att skapa en databas
over samtliga tankesprak i deras olika versioner, inklusive de orientaliska.
Arbetet har utforts med hjalp av assistans fran sakkunnigt datatekniskt hall
och ska ligga till grund for en ansdkan om infrastrukturellt stod. Databasen
ska ligga till grund for saval filologiskt som historiskt och teologiskt arbete
och med tiden goras tillganglig och sokbar for alla intresserade.

I ovrigt fortloper arbetet planenligt inom de olika delarna. Nagra
resultat har redan publicerats (se i bibliografin under Britt Dahlman och
Samuel Rubenson) och nagra kommer att inga i ett omfattande arbete i flera
volymer under beteckningen Cultural Histories of Meditation under utgiv-
ning av professor Halvor Fifring, Oslo.

Asceticisim in Early Christianity, Nordiskt forskarseminarium i Lund

Under ovanstaende rubrik anordnade the Nordic Network for the Study of
Christianity in its Graeco-Roman Context ett nordiskt forskarseminarium i
Lund den 7-9 oktober. Medverkade gjorde prof. Jon Ma Asgeirson,
Reykavik (Embattled Social Ethos and Ascetic Couples in the Acts of Thomas),
prof. Ingvild Gilhus, Bergen (Asceticism and the composition of codex II from
Nag Hammadi), prof. David Brakke, Bloomington (Mad Men: Anger, Therapy,
and Masculinity Among Doctors, Philosophers, and Monks), Dr. Gillian Clark,
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Bristol (Body and soul: asceticism and gender-roles in late antiquity), prof. Susan
Ashbrook Harvey, Rhode Island (The Healing Body: Early Syrian Asceticism),
Teol.Dr. Patrik Hagman, Abo (Asceticism and Empire: St Isaac of Nineveh and
Asceticism as Body-politics), Dr. Augustine Casiday, Lampeter (Ascetic prac-
tice and theory in early monastic rules: East goes West).

Dartill bidrog tre doktorander med presentationer, David Nystrom,
Cambridge (Justinus martyren), Peder Solberg, Bergen (Origenes Philokalia)
och Andreas Werstergren, Lund (Theodoretos av Kyrrhos). Seminariet av-
slutades med ett jamforande textstudium med texter av Plutarchos,
Evagrios, Epiktetos och Cassianus, under ledning av professor Troels
Engberg-Pedersen och Teol. Dr. Henrik Rydell Johnsén. Seminariet leddes
av professor Samuel Rubenson, Lund.

Newmaninstitutet

I maj 2009 startade ett forskningsinriktat patristikseminarium vid Newman-
institutet i Uppsala i samverkan med teologiska fakulteten vid Uppsala
universitet. Seminariet sammantrader tva ganger i manaden. De ganger da
inte uppsatser/paper under arbete ventileras dgnar sig seminariet at att lasa
och Oversdtta texter om rikedom/fattigdom, rika/fattiga fran den tidiga
kyrkan.

Upplysningar: anders.ekenberg@newman.se.

Webbsida: www.newman.se/patr_sem/



PLANERAT FOR 2010

KONFERENSER M.M.

Forum for Patristik, 18 januari

Neste seminar atholdes i Kobenhavn, den 18. januar. Henrik Rydell Johnsén
vil tale om Det tidiga klostervisendet och det antika bildningsidealet, Stefan
Nordgaard Svendsen vil tale om Syndefald gange to (eller tre eller fire ...)?
Origenes’ eskatologi eller mangel pid samme og Johannes Vearge vil tale om
Oldkirkelige inspirationer.

Tilmelding senest 14. januar 2010 til forum@patristik.dk eller til Finn
Damgaard, fda@teol.ku.dk, tlf. 3532 3664. Program med udferligere omtale
af de enkelte foredrag kan findes pa adressen:
www.patristik.dk/FFP25.pdf

Patristisk afton, 16 februari:
Den dldsta grekiska dversittningen av Koranen

Den 16 februari anordnar Collegiet en patristisk afton med lektor Christian
Hogel fran Syddansk Universitet, Odense, kring den tidigaste grekiska
oversattningen av Koranen. Christian Hogel har i detalj analyserat grekis-
kan i de bevarade delarna av Oversadttningen och jamfort denna med den
arabiska texten. Ett sdidant arbete har inte gjorts tidigare och Hogel har ock-
sa kommit fram till spannande slutsatser som ifragasatter tidigare konsen-
sus om att 6versattningen tillkommit i Konstantinopel i polemiskt syfte. For
aktuella uppgifter om tid och plats, se hemsidan for patristik vid CTR
http://www.teol.lu.se/kyrkohistoria/patristik/index.html

Den patristiska dagen, 17 april:
Att lyssna till bilden — Om mosaikerna i Ravenna och deras tolkning

Lordagen den 17 april kl. 13-17 anordnar Collegiet sin arliga patristiska
dag. I ar kretsar denna kring tidigkristen konst, exemplifierad av de fan-
tastiska 400-tals mosaikerna i Ravenna, och till hur man sett och talat om
dem. Medverkar gor litteraturvetaren Helena Bodin och konsthistorikern
Anne Karahan, bada fran Stockholms universitet. Anne Karahan har pa ett
ovanligt och kreativt sdtt forenat konsthistoria med teologi och disputerat i

-7-



konsthistoria pa en avhandling om den teologiska basen for bysantinsk
ikonografi. Hon arbetar for narvarande med tidigkristna mosaiker, bland
annat de i Ravenna, och kommer under dagen att visa och lasa bilder av
dessa. Helena Bodin har i sin forskning dgnat sig at bysantinska inslag i
modern svensk litteratur, och stéllt spannande fragor kring vad som sker
nar tidigkristna texter och bilder lases och tolkas. Hennes bidrag handlar
om moderna svenska ekfraser, det vill sdga hur man lyssnat till mosaikerna
och forsokt fanga bilderna i ord. I samband med dagen halls aven
Collegiets arsmote.
For program och anmalan, skriv till Johanna.Broselid@teol.lu.se

Patristisk afton, 7 juni:
Remembering for Eternity — The Ascetic Landscape as Cultural Discourse
in Early Christianity

I samverkan med forskningsprogrammet Det tidiga klostervisendet och det
antika bildningsidealet inbjuder Collegiet till en patristisk afton den 7 juni
med anledning av ett besok av professor James E. Goehring, University of
Mary Washington, Virginia, USA. Jim Goehring ar en av de internationellt
mest betydelsefulla forskarna om det tidiga klostervdsendet och framfor
allt kdnd for sina nyskapande teoretiska och metodiska grepp. Hans forsk-
ningsregister dr mycket brett och innefattar textkritiska utgavor av grekiska
och koptiska texter, samt historiska, litterdra och teologiska under-
sOkningar.

Attonde nordiska patristikermotet, 18-21 augusti:
Soteria och Gnosis — Frilsning och kunskap i den tidiga kristenheten

Den 18-21 augusti 2010 arrangerar Colllegium Patristicum Lundense och
CTR det attonde nordiska patristikermotet. Temat denna gang ar Soteria och
Gnosis: Frilsning och kunskap i den tidiga kristenheten. Avsikten ar att belysa
olika forestallningar om fralsning och om den roll kunskap och insikt har
for fralsning i senantik och tidigkristen kultur. Féredrag och diskussioner
kommer att forutom patristiska texter behandla saval judiska som pagana
traditioner och belysa synen pa dessa fragor i olika riktningar inklusive de
gnostiska. Utgangspunkten ar att framja fortsatt forskning om olika former
av kontinuitet och interaktion, inte minst intertextuellt och sa férdjupa bil-
den av hur kristen teologi vaxte fram.

Foljande nordiska forskare har tackat ja till att halla huvudforelas-
ningarna: forstelektor Anna Marie Aagaard, Arhus, lektor Henny Fiska
Hagg, Hoyskolen i Agder, Professor Stig Freyshov, Oslo, Dr. Patrik
Hagman, Abo akademi, Dr. Hugo Lundhaug, Teologisk fakultet i Oslo,
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Professor Anders Runesson, MacMaster University, Hamilton, Canada,
Docent Karin Zetterholm, CTR, Lund. Moétet inleds med registrering ons-
dag e.m. och sedan inledningsforedrag och en festlig supé och avslutas
l6rdag eftermiddag. Forutom foredragen ar tid avsatt for presentationer av
pagaende forskning, framst avhandlingsarbeten och en exkursion. For
detaljprogram och intresseanmalan, se bifogad folder och hemsidan for
patristik vid CTR: http://www.teol.lu.se/kyrkohistoria/patristik

FORSKNINGSPROJEKT

Anne Karahan Riksbankens Jubileumsfond beviljade 1 januari 2009 anslag
for Anne Karahan fOr ett tredrigt enskilt projekt, The image of God in
Byzantine Cappadocia: an investigation of its relation to divine and human in
fourth-century Cappadocian thinking.

Norges forskningsrad har beviljat medel for anstallning av tva unga norska
forskare med patristisk inriktning som post doc vid teologisk fakultet i
Oslo. Bada projekten galler apokryfiska texter och deras reception i tidig
kristenhet.

Liv Ingeborg Lied anstills f6r arbete med projektet On the Margin of the
Canon: The Reception of 2 Baruch and 4 Ezra as Authoritative Scripture in the
West Syriac Church.

Kirsten Marie Hartvigsen anstills for arbete med projektet Fiction and
Group Identity Formation: Simulations of Involvement with Characters during an
Oral Performance of Joseph and Aseneth.



NYA PUBLIKATIONER

NYA AVHANDLINGAR

Kaufman, John, Becoming Divine, Becoming Human: Deification Themes in
Irenaeus of Lyons, Oslo: Menighedsfakultetet 2009.

Pulkkanen, Johannes, The Dark Night: St. John of the Cross and Eastern
Orthodox theology, Uppsala: Uppsala Universitet 2009.

STUDIER

Aasgaard, Reidar, “"Barndom i antikken og tidlig kristendom. Hva er det
mulig & vite og hva vet vi?”, i: Karl Olav Sandnes, Oskar Skarsaune &
Reidar Aasgaard (red.), Ndr jeg sd skal ut i verden. Barn og tro i tidlig
kristendom, Trondheim: Tapir 2009, 15-29.

The Childhood of Jesus. Decoding the Apocryphal Infancy Gospel of Thomas,
Eugene, Oreg.: Wipf and Stock 2009.

El Evangelio de la Infancia de Tomds (Biblioteca de Estudios Biblicos
minor, 14), Salamanca: Ediciones Sigueme 20009.

“From Boy to Man in Antiquity: Jesus in the Apocryphal Infancy Gos-
pel of Thomas”, i: THYMOS: Journal of Boyhood Studies 3 (2009), 3-20.

”Til barnets beste? Samspillet mellom hjem, kirke og skole i
tidligkristen trosoppleering”, i: Karl Olav Sandnes, Oskar Skarsaune &
Reidar Aasgaard (red.), Ndr jeg sd skal ut i verden. Barn og tro i tidlig
kristendom, Trondheim: Tapir 2009, 143-166.

“Tomas’ barndomsevangelium — den forste kristne barnefortelling?”,
i: Karl Olav Sandnes, Oskar Skarsaune & Reidar Aasgaard (red.), Nir
jeg sd skal ut i verden. Barn og tro i tidlig kristendom, Trondheim: Tapir
2009, 205-220.

Aasgaard, Reidar, Sandnes, Karl Olav & Skarsaune, Oskar, Ut i verden:
refleksjoner rundt trosoppleering i antikken og i dag”, i: Karl Olav
Sandnes, Oskar Skarsaune & Reidar Aasgaard (red.), Nir jeg sd skal ut i
verden. Barn og tro i tidlig kristendom, Trondheim: Tapir 2009, 237-253.
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Alexanderson, Bengt, ” Adnotationes et interpretationes ad scripta quaedam
Augustini Contra Manichaeos, necnon ad De Haeresibus”, i:
Augustinianum 48 (2008), 257-304.

Alfvsvag, Knut, "God’s fellow workers. The understanding of the
relationsship between the human and the divine in Maximus
Confessor and Martin Luther”, i: Studia Theologica 62 (2008), 175-193.

Archer, Jeffrey & Molony, Frances J., Judas-evangeliet, af Benjamin Iskariot
[fiktiv person]. Oversat af Arne Keller, Hajbjerg: Hovedland 2008
[Originaltitel: The Gospel according to Judas, 2007].

Bakke, Odd Magne, "Barn og kristen nestekjeerleik i den tidlege kristen-
dommen”, i: Henrik Rydell Johnsén & Per Ronnegard (red.), Eros och
Agape: barmhirtighet, kirlek och mystik i den tidiga kyrkan (Patristica
Nordica, 7), Skelleftea: Artos 2009, 49-72.

”’La ingen ting veere sa viktig som 4 ha omsorg for barna’ — kristen
oppdragelse hos Johannes Krysostomos”, i: Karl Olav Sandnes, Oskar
Skarsaune & Reidar Aasgaard (red.), Nir jeg si skal ut i verden. Barn og
tro 1 tidlig kristendom, Trondheim: Tapir 2009, 221-236.

Beskow, Per, Borgehammar, Stephan & Jonsson, Arne (red.), Forbistringar
och forklaringar. Festskrift till Anders Piltz, Lund: Skaneforlaget 2008.

Brandt, Olof, ”A fresh look at the cryptoporticus in the area of the Embassy
of the United States of America in Rome”, i: O. Brandt (red.), Unexpec-
ted voices. The graffiti in the cryptoporticus of the Horti Sallustiani, and
papers from a conference on graffiti at the Swedish Institute in Rome, 7
March 2003 (Skrifter utgivna av Svenska Institutet i Rom, 4:0, 59),
Stockholm 2008, 37-48.

“I muri trasversali di Santa Croce in Gerusalemme e la sinagoga di
Ostia”, i: Opuscula. Annual of the Swedish Institutes at Athens and Rome 1
(2008), 155-166.

Brandt, Olof (red.), Unexpected voices. The graffiti in the cryptoporticus of the
Horti Sallustiani, and papers from a conference on graffiti at the Swedish
Institute in Rome, 7 March 2003 (Skrifter utgivna av Svenska Institutet i
Rom, 4:0, 59), Stockholm 2008.

Brandt, Olof, D’ Alessio, Maria Teresa (red.), Parola di archeologo. Incontri con
Bernard Andreae, Andrea Carandini, Filippo Coarelli, Edward C. Harris,
Adriano La Regina, Dieter Mertens, Paul Zanker, Roma 2008.

Borresen, Kari Elisabeth, “Matristics: Medieval and Early Modern God-
language, i: Tidsskrift for kjonnsforskning 33/1-2 (2009), 100-109.
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“Modelli di genere nella tradizione cristiana”, i: Giovanni Filoramo
(red.), Le Religioni e il Mondo Moderno, Vol. 4, Nuove tematiche e
prospettive, Torino: Einaudi 2009, 319-340.

”One God in two Sexes. Gender Models in Formative Christianity and
Islam”, i: Sofia Boesch & Enzo Pace (red.), Donne tra saperi e potere nella
storia delle religioni, Brescia: Morcelliani 2008, 89-97.

Bortnes, Jostein, ”’En sjel i to legemer’: retorisk klisjé eller etisk
erkjennelse?”, i: Henrik Rydell Johnsén & Per Ronnegard (red.), Eros
och Agape: barmhirtighet, kiirlek och mystik i den tidiga kyrkan (Patristica
Nordica, 7), Skelleftea: Artos 2009, 73-90.

”Sodomas synd: retorisk vapen for jeder og kristne i kampen mot de
vantro”, i: Kunst og kultur 91/4 (2008), 240-251.

Dagemark, Siver, “Natural science: its limitation and relation to the liberal
arts in Augustine”, i: Augustinianum 49/2 (2009), 439-502.

Dahlman, Britt, “Fran dold helighet till helig darskap”, i: Meddelanden frin
Collegium Patristicum Lundense 23 (2008), 31-40.

”Georgiska versioner av Apophthegmata Patrum”, i: Vetenskapssocieteten
i Lund. Arsbok 2009, Lund 2009, 5-13.

Ekenberg, Anders, “Initiation in the Apostolic Tradition”, i: David
Hellholm et al. (red.), Ablution, Initiation and Baptism in Early Judaism,
Graeco-Roman Religion and Early Christianity, Berlin & New York: de
Gruyter (under utg. 2010).

Endsjo, Dag Qistein, Fra jomfruball til hellig homosex, Oslo: Universitets-
forlaget 2009.

Greek Resurrection Beliefs and the Success of Christianity, Palgrave
Macmillan 2009.

Primordial landscapes, incorruptible bodies. Desert ascetism and the
Christian appropriation of Greek ideas on geography, bodies, and immortality
(American University Studies. Series 7: Theology and religion, 272),
Frankfurt am Main: Peter Lang 2008.

Engberg, Jakob, ”’From among You are We. Made, not Born are Christians’.
Apologists” Account on Conversion before 310 AD”, i: Jorg Ulrich,
Anders-Christian Jacobsen & Maijastina Kahlos (red.), Continuity and
Discontinuity in Early Christian Apologetics (Early Christianity in the
Context of Antiquity, 5), Frankfurt am Main: Peter Lang 2009, 49-79.

“Truth Begs no Favours — Martyr-Literature and Apologetics”, i:
Anders-Christian Jacobsen, Jorg Ulrich & David Brakke (red.), Critique
and Apologetics. Jews, Christians and Pagans in Antiquity (Early
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Christianity in the Context of Antiquity, 4), Frankfurt am Main: Peter
Lang 2009, 177-208.

Engberg-Pedersen, Troels: “Fra "Eros och Agape’ til venskab. Antikkens
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BERATTELSEN OM PELAGIA
— EN SANN HISTORIA? *

Eva Haettner Aurelius

Ar berittelsen om Pelagia en sann historia? Den verkar presenteras for
lasaren eller dhoraren som sann, for den berittas i jagform av Jakob som
sdger sig vara asyna vittne till det mesta som beridttas. Andra inslag i berat-
tandet, narrationen, fOrstarker det intrycket, medan ater andra inslag talar
emot det. Den analys jag gor i det foljande, av berdttandet och av berat-
telsen, vill visa pa denna dubbelhet.

Fragan om genre

Berittelsen om Pelagias omvéndelse, eremitage och dod, ar for det forsta
infogad i ett brev fran Jakob till trosforvanter. Brevgenren ar en klassisk
form for jagberattande med sanningsansprak, for i brevets sjdlva inledning
och avslutning — halsningarna i jagform till de ofta namngivna mottagarna
— formedlas enkelt och effektivt detta sanningsansprak. Att sedan brev-
genren ofta anvénts i romaner eller av bedragare dr en annan sak; min
poang ar att brevgenren i sig signalerar sanning, inte att den darmed ovill-
korligen formedlar sanning. Jakobs brev om Pelagia har den for brevgenren
typiska inledande halsningsfrasen, men saknar den gangse avslutande hals-
ningen i ett brev — slutet ar i stéllet en bon i viform, vilket antyder att texten
har lasts hogt, och att lyssnarna pa ett eller annat satt inkluderats i denna
avslutande bon. Redan detta avsteg fran genrekonventionen gor att en nu-
tida lasare misstanker att denne Jakob ar en fiktion, och att sanningsan-
spraket, och jag antar i fortsattningen att det finns ett sddant, ar tvivelaktigt.

Ett annat formellt drag forstarker denna misstanke: detta vittne, denne
Jakob, gor sig i berdttelsens borjan stor moda att fasta berattelsen i verklig-
heten, han redogor detaljerat for hur det har kommit sig att han och hans
biskop Nonnos befinner sig i Antiokia, han redogor for Nonnos” fodelseort,

" Foredrag vid Patristiska dagen, Lund, 28 mars 2009. Eva Haettner Aurelius ar professor
i litteraturvetenskap vid Lunds universitet.
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och han berattar om var de atta tillresande biskoparna inlogerats, och att de
en dag inte befunnit sig i sina celler, utan suttit vid en port och dar lyssnat
pa Nonnos” undervisning: “and I his deacon Jacob, was near them”.! Han
placerar sig har och flera ganger under berdttelsen i det asyna vittnets
position. En gang, nar han av Nonnos skickats till arkebiskopen i Antiokia,
for att be om dennes tillatelse att dopa Pelagia, gor sig Jakob modan att
berdtta att “I informed him about the prostitute’s conversion and I de-
scribed to him her emotion and her promise. I repeated everything, not
omitting a word”.2 Formellt dr alltsd Pelagiaberattelsen en jag-beréattelse. En
sadan berattarposition har sina sarskilda villkor: detta jag kan till exempel
inte veta nagot annat an vad han eller hon har sett eller hort — till detta hor
inte bara andras tal och vanliga synintryck, utan ocksa yttre uttryck for
sjalsrorelser som grat, jimmer, mimik, gestik, rodnad, etc., och sarskilt grat
rapporteras ofta av Jakob. Typiskt for jag-berattelsens satt att rapportera
om det inre dr f0ljande utsaga av Jakob: “She was groaning so much over
her life as a prostitute that the congregation became aware of her emo-
tion.”% Finns inte sddana yttre rapporter fran det inre, kan detta jag faktiskt
inte veta nagot om andras inre — daremot kan forstas detta jag veta mycket
eller tro sig veta mycket om sitt eget inre. Den allvetande beréattaren, alltsa
detta sakra kdnnetecken pa fiktion, kan ddaremot mera obehindrat ga in i
manniskors inre.

Det ar pa denna andra punkt man blir misstanksam mot Jakob: han vet
faktiskt en hel del om Nonnos’ inre: “The holy bishop Nonnos, however,
observed her carefully in his mind, filled with wonder”,* star det pa ett
stalle, pa ett annat star det foljande om biskoparnas reaktioner pa ett tal av
Nonnos: “his fellow bishops sighed with emotion... so filled with feeling.
Full of grief and compunction they got up”,® och om den skona Pelagia vet
han att hon pa en plats dar han inte befinner sig "Through the merciful
providence of God an excellent plan entered the head of the prostitute”.
Jakob framstar hdr och pa flera andra stéllen saledes som en allvetande
berattare, dvs. man misstanker fiktion.

Ett tredje drag forstarker detta intryck, namligen de drag som berat-
telsen delar med den grekiska romanen fran hellenistisk tid, namligen for
det forsta dess intresse just for det inre, for psykologin, for det andra de
manga talen, och for det tredje intresset for historia, det att den grekiska

! ”"Pelagia of Antioch”, i Holy Women of the Syrian Orient (6vers. Sebastian Brock & Susan
Ashbrook Harvey; Berkeley: University of California Press 1987), 42.

2 ”Pelagia of Antioch”, 51.
3 ”Pelagia of Antioch”, 47.
4 ”Pelagia of Antioch”, 43.
5”Pelagia of Antioch”, 44.
¢ ”Pelagia of Antioch”, 47.
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romanen garna blandade in verkliga personer och verkliga miljoer i sina
berattelser. Vissa motiv i Pelagiaberattelsen ar typiska for den grekiska
romanen: det sardeles omskakande forsta motet, de strida tareflodena som
tecken pa stark kansla, drommar som forebadar, har Nonnos” drom om den
smutsiga duvan som renas genom att den sanks ned i vatten, den for-
kladda, har den till man forklddda kvinnan, igenkdannandet, anagnorismds,
ett arv fran den grekiska tragedien, och skildringen av processionen och
den stralande skona kvinnan.

Pa satt och vis ar Pelagiaberattelsen bade en efterbildning och en om-
vandning av den grekiska romanen. Den ar pa en gang en karleksroman
och en antiroman, en roman om avvisandet av karlek. Den grekiska roma-
nen handlade for det mesta om ett ungt karlekspars svara och hinder-
samma vag till forening, dvs. dktenskap. Ett hot mot foreningen var hotet
mot den unga kvinnans jungfrulighet. Slutet var for det mesta lyckligt: de
unga tu forenas i dktenskap. Omvandningen ligger givetvis i det att Pelagia
borjar i prostitutionen, och vandrar en mycket hindersam vag till den
slutliga foreningen med sin dlskade Kristus. Hon ar efter dopet Kristi brud,
dvs. sponsa, vilket narmast bor forstds som “forlovad”: “"May our Lord Jesus
Christ Son of the living God rebuke you. It was he who seized me from you
and made me a bride for his heavenly marriage chamber”, sager Pelagia till
Satan, som har forsokt vinna tillbaka henne efter dopet.” De latinska be-
greppen sponsa och sponsus betecknar att de tva kontrahenterna har ingatt
ett avtal, desponsatio, men ocksa att de dnnu inte har forenats. Nar Nonnos
beréttar for Jakob, som skall vallfirda till Jerusalem, om Pelagius, som éar
den till man forkladda Pelagia, sa kallar Nonnos Pelagius for “eunuck”,
vilket ocksa folket i Jerusalem gor, vilket rimligen ar sa nara jungfrulighet
som Pelagia kan komma. Fullbordan, det andra ledet i dktenskapsprocessen
kallades nuptiae, vilket var sjdlva 6verforingen av bruden till brudgummens
hem. Det ar helt enkelt doden som for Pelagia till den himmelska brud-
kammaren: hennes dod motsvarar alltsa den grekiska romanens lyckliga
slut, nar det adlskande paret slutligen forenas. Det antyds ocksa i Pelagia-
berattelsen att Nonnos och Pelagia dras till varandra: Nonnos ar den ende
av de atta biskoparna som tittar pa Pelagia ndr hon drar forbi i proces-
sionen: Nonnos “observed her carefully in his mind, filled with wonder”,
star det, och han grater sedan haftigt.® Nar Pelagia, efter att ha gripits starkt
av Nonnos” predikan, begar ett mote med honom, svarar han att han inte
kan traffa henne pa tu man hand. Men dessa tva far aldrig varandra: de
skils at nar val Pelagia har dopts. Da reser hon, kladd i Nonnos” klader, till
Oljeberget i Jerusalem, och lever dar som eremiten Pelagius.

7 ”Pelagia of Antioch”, 55.
8 ”Pelagia of Antioch”, 43.
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Berattelsens komposition

Pelagiaberattelsen dr ovanligt konstfullt komponerad: omvandning och
efterbildning kunde kallas dess huvudfigur. Den fantastiska processionen i
berattelsens borjan, ndr synderskan, hetdaren och skddespelerskan rider
torbi i all sin prakt, motsvaras i beréattelsens slut av begravningsprocessio-
nen som bestar av munkar, praster, biskopar och folk med facklor och
vaxljus. Pelagias utseende i borjan ar stralande vackert, hennes har, hennes
klader och juveler och foljeslagare inramar denna uppenbarelse, medan
hennes utseende som eremit ar forfarligt: uttorkad, svart, grov. Men i bada
gestalterna har hon drag av man: "with a scarf thrown round her shoulders
in a shameless fashion, as though she were a man; indeed in her haughty
impudence her garb was not very different from a man’s”.” Nar Pelagia sa
smaningom blir Pelagius fullbordas hennes omvandning, forvandlingen
fran att vara en kvinna till att bli en man, dock for att till sist verkligen bli
en kvinna, en Kristi brud som kan intrdda i den himmelska brudkammaren.
Nar Nonnos predikar for sina kolleger efter det att Pelagia har dragit forbi,
gor han om henne till en liknelse — en annan av denna berittelses listiga
efterbildningar och omvéandningar: Pelagias strdlande uppenbarelse for-
vandlas till en bild, en liknelse om den eviga karleken och den himmelska
brudkammaren, om en doft som aldrig forsvinner, och en féormaning om att
putsa och varda sjdlen lika omsorgsfullt som Pelagia vardar sitt yttre for att
vinna sina alskare. For de kristna galler det att vinna sin &dlskare, den him-
melske brudgummen Kristus.” And maybe we should even go and become
the pupils of this lascivious woman” sager Nonnos till sina hapna @mbets-
broder.’ Denna omvandning av den forforiska Pelagia motsvaras teo-
logiskt av det radikalt evangeliska i berattelsen: “This is what I gather the
Christians say, that he, upon whom the cherubim and seraphim dare not
look in heaven, has sat down and eaten and drunk with taxcollectors and
sinners, out of his love” skriver Pelagia i sitt brev till Nonnos.!! Den hogste
har blivit den lagste. En annan omvandning ar att Pelagia, som forut varit
orsak till manga manniskors fall och fordomelse, till sist, som Pelagius ere-
miten gjort manga under. Med risk for att lata vitsig papekar jag att sjalva
beréttelsen handlar om en omvandelse!

Att beréttelsen ocksa pa flera satt ocksa efterbildar bibeln gor berattaren
klart — har galler dock inte omvandningens figur, utan efterbildningens:
Pelagia liknas direkt vid Maria Magdalena, och Pelagia namner sjalv i sitt
brev till Nonnos den samariska kvinnan vid brunnen, den kananeiska
kvinnan som ber om smulorna fran den rikes bord, och kvinnan som rorde

°”Pelagia of Antioch”, 43.
10”Pelagia of Antioch”, 44.
11 ”7Pelagia of Antioch”, 48.
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vid Jesus och blev botad. Har ar det vl egentligen mindre fraga om litterar
efterbildning, utan mer frdga om den gamla kristna tolkningspraktiken att
sjdlv stiga in i de bibliska berattelserna och identifiera sig med dess per-
soner: forebilden for denna tolkningspraktik finns ju i bibeln sjélv, i pro-
feten Nathans beréttelse for David om mannen som révar den fattiges enda
lamm, den som Nathan uttyder fér David: “du ar den mannen”.'? Denna
tolkningspraktik har dartill klara likheter med det typologiska séttet att lasa
Gamla testamentet. Greppet att forvandla Pelagias gestalt och person till en
liknelse, ar ett bibliskt eller nytestamentligt grepp, liksom det rika bild-
spraket i bland annat Nonnos’ tal om Pelagia som fresterska och Pelagias
bekédnnelse av sin stora synd dr genomdrankt av bibliska metaforer: Pelagia
ar en stotesten, en snara, ett rovdjur, som fangat manga kycklingar, en listig
varg som tagit manga oskyldiga lamm och far, en grop full av smuts.

Dessa fyra punkter indikerar tillsammantagna att berattelsen kanske
inte dr en sann historia — givetvis sagt med den reservationen att ocksa en
sann historia kan anvanda litterdra grepp. Jag har med flit 1atit bli att
diskutera sanningshalten i Jakobs utsagor om Nonnos” identitet och vilket
biskopsmote han skildrar - det ar en diskussion som jag inte har nagon som
helst kompetens att fora. Men jag har markt att kommentatorerna har
noterat en del motsagelser i berattelsens uppgifter om biskoparnas identitet
och om tidpunkten f6r motet i Antiokia.

Gransen mellan fakta och fiktion

Men fragan ar om det ar sa viktigt eller intressant att overhuvudtaget
diskutera om berattelsen om Pelagia ar en sann historia. Det centrala spors-
malet dr, kunde man tycka, vad berattelsen vill gora, hur den ar tankt att
fungera nar den till exempel lasts hogt i ett kloster. Alldeles uppenbarligen
har den haft funktionen att vara forebildlig, uppmuntrande och be-
kraftande.

Men fragan om Pelagiaberéttelsens sanning ar anda intressant, framfor-
allt darfor att berdttaren, om det nu ar Jakob eller ndgon som doljer sig ba-
kom honom, sa tydligt markerar att det han berattar ar verkligen sant, hans
text ar full av vad man kunde kalla autenticitetsmarkorer. Detta ar ett brev
fran mig till er, mina trosforvanter, och i det berattar jag vad jag horde, vad
jag sag, vad jag vet. Berittaren verkar uppratta en mycket tydlig grans mel-
lan det som ar sant och det som inte ar sant, liksom att han haller sig innan-
for den gransen. Och den gransen hor till de nufortiden mest omdisku-
terade inom litteraturvetenskapen. Den diskussionen har forts inom olika

122 Sam 12:7.
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teoretiska ramar, och motsatsen mellan fakta och fiktion har slaktingar i
andra dikotomier, t ex litteratur — icke-litteratur, sanning — 16gn, historia —
myt. Dessa motsatspar dr inte identiska med varandra, men de ar
beslaktade och overlappar ibland varandra.

Diskussionen om granslinjen mellan fakta och fiktion inom litteratur-
vetenskapen har ytterst forenklat tva huvudinriktningar. Den forsta ar filo-
sofisk till sin karaktar, och harror ur den filosofiska riktning som bland an-
nat emanerar ur Heideggers radikala teori om tolkningens primat i mannis-
kans umgange med verkligheten, och ur Foucaults och poststrukturalister-
nas teori om verkligheten som sprakligt konstruerad, skapad eller tolkad,
av vara begreppsvarldar. Teorin bygger pa insikten om sprakets formed-
lande roll i var varseblivning och var tolkning av verkligheten, och att spra-
ket eller rattare sagt var begreppsvarld saknar direkt kontakt med det den
representerar — Nietzsches kdnda “Uber Wahrheit und Liige im aussermo-
ralischem Sinn” har har levererat argument for att ocksa de vetenskapliga
begreppen i grunden ar metaforer, dvs. tolkningar, konstruktioner av verk-
ligheten. De diskurser som vara sprak anvander sig av ar dartill yttringar
av for oss omedvetna maktforhallanden, som gor att diskurserna ar blinda
for den andre, det fraimmande som inte ryms inom diskursen. Inom ramen
for denna teoretiska tradition kan man tala om olika berattelser, om olika
perspektiv, om olika starka beréttelser eller tolkningar, men man ar, savitt
jag forstar, forhindrad att tala om sanna eller falska utsagor eller berattelser.

Den andra linjen ar den som i anslutning till det moderna litteratur-
begreppets uppkomst under 1700-talet upprattat en granslinje mellan
litteratur och icke-litteratur, framforallt pa sa satt att litterdra texter har
vissa sdardrag, man talar 4 ena sidan om poeticiteten eller den estetiska be-
stamningen av litterariteten, & andra sidan om fiktionaliteten som litterari-
tetens huvudkriterium. Poeticiteten innebar grovt uttryckt att litterariteten
bestar av vissa sprakliga och formella egenheter, som det att spraket fram-
hadvs sasom sprak, att texten refererar till sig sjdlv i egenskap av text, av
sprak, att en berattelse ar valstrukturerad, och fiktionaliteten innebar givet-
vis det att litterdra texter ar fiktionella, dvs. pahittade beréattelser. Bada des-
sa kriterier ar problematiska, det sisthamnda, fiktionaliteten, darfor att den
frankanner genrer litteraritet som uppenbart ar litterdra enligt poeticitets-
kriteriet, namligen biografier, brev, sjdlvbiografier, essder, dokumentar-
romaner — dessa liknar i formella avseenden romaner, noveller och andra
episka genrer, for de har en valordnad struktur, dar delarna hanger ihop
med helheten, de kan anvanda symboler, metaforer, de kan t.o.m. ha meta-
tiktionella drag. Det andra kriteriet, poeticiteten, ar problematisk darfor att
ocksa andra texter an de vi normalt betraktar som litteratur uppvisar
formella drag som hor till poeticiteten, som metaforik, rytm, rim, tydlig
struktur, t.ex. reklam, politiska tal.
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Bada dessa linjer inom litteraturvetenskapens satt att hantera fragan om
gransen mellan fakta och fiktion ger nog foga utdelning i fallet Pelagia. Den
forsta linjen darfor att fragan om gransen mellan fakta och fiktion ar omoj-
lig att stdlla inom dess ramar, den andra darfor att den antagligen ar ana-
kronistisk. Denna anakronism visar sig nar man forsoker applicera dess
kriterier pa Pelagiaberéattelsen — applicerar man det forsta kriteriet pa lit-
teraritet, alltsd poeticitetskriteriet, dr Pelagiaberittelsen uppenbarligen litte-
ratur, den ar elegant berdttad, dar delarna hanger ihop med helheten, den
har bodrjan, mitt och slut, den anknyter till den hellenistiska romanens
grepp etc, applicerar man det andra kriteriet, 4r den inte litterar, darfor att
den, liksom en sjdlvbiografi, ett brev, har ett sanningsansprak. I det forsta
fallet, poeticitetskriteriet, kan alltsa inte frdgan om Pelagiaberattelsens san-
ning stallas, i det andra fallet, fiktionalitetskriteriet, forutsitts att berattelsen
inte ar pahittad, dvs. inte heller inom ramen fér denna bestamning av
gransen mellan litteratur och icke-litteratur kan frdgan om Pelagia-
berattelsens sanning stallas. Fragan om Pelagiaberattelsen ar litterar kan vi
stalla inom ramen fOr dessa teorier om vad litteraritet 4r, men dess svar
handlar inte om Pelagiaberattelsen ar sann eller e;.

Kan man fraga om berattelsen om Pelagia ar sann?

Pa vilket satt kan man da stélla fragan om Pelagiaberattelsen ar sann?

Med Torsten Pettersson i en uppsats ddar han just analyserar littera-
turens kannetecken, litterariteten, vill jag mena att ”Litterariteten (vissa
texters status och utformning som skonlitteratur) bestar av ett antal egen-
skaper kopplade till laskonventioner”,'* och ersatt har ordet ”litteraritet”
med ordet “fiktion”, f6r en huvudegenskap i det litterdra hos Petterson ar
just “fiktionalitet” dvs. nagot pahittat, icke-sant. Petterssons standpunkt
betyder i detta sammanhang att frdgan om Pelagiaberittelsens status som
fiktion eller ej, som sanning eller fiktion, inte kan diskuteras enbart teore-
tiskt, utan historiskt, for vad man kan gora for att utrona om en text ar
sanning eller fiktion dr att undersoka tidens laskonventioner kopplade till
textuella egenskaper.

Fragan ar da vilka laskonventioner som var radande under antiken, det
vill sdga fanns det laskonventioner som drog en grans mellan fakta och
tiktion? Det har vet jag inte sd mycket om, men Tomas Hagg papekar i sitt
verk om den hellenistiska romanen att for dess ldsare var det liten eller

135 Torsten Pettersson, ”Att tolka det sanna. Dokumentirromanen som probersten for
litteraturbegreppet”, i Dolda principer. Kultur- och litteraturteoretiska studier (red. T.
Pettersson; Lund: Studentlitteratur 2000), 112.
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ingen skillnad mellan ”historia” och “myt”,* och ndgot liknande sager Lars
Hartman i sin Markuskommentar om evangeliernas lasare, namligen att
evangelierna lastes bade som den antika biografien over stora man och som
bibeln lastes i synagogorna. Det sistnamnda preciserar Hartman sa har vad
galler Markusevangeliet: Evangeliet “handlar visserligen om en man som
levde for bara en generation sedan, men det man horde om honom berét-
tades i samma tonart som det man horde om Adam och Eva, taget genom
Savhavet, bespisningen i 6knen, Elia som uppvackte en dnkas son osv. Det
ar rimligt att anta att den tonarten gallde ocksa for hur lasarna/dhorarna tog
till sig Markusevangeliet. Det kan innebdra att de haft ett i vara 6gon
egendomligt 10st sdtt att inte alltid skilja mellan vad vi finner borde vara
historiskt sant eller mgjligt och inte. Liknande forutsattningar kan mycket
val ha gallt dem som fick hora att en senator efter Augustus dod gick ed pa
att han sett den kremerade Augustus gestalt fara till himlen”.’> Bade Hagg
och Hartman sédger pa lite olika satt att datidens lasare inte tycks ha upp-
rattat nagon skarp grans mellan fakta och fiktion, dvs. mellan vad vi kallar
“historia” och "myt”. Det tycks alltsa vara sa att antikens lasare inte upprat-
tade nagon skillnad mellan fakta och fiktion. Min frdga om Pelagia-
beréttelsens sanning skulle ddrmed vara anakronistisk, dvs. det fanns inga
laskonventioner kopplade till textuella egenskaper som skilde pa fakta och
fiktion. Men hur ska man da forsta alla de autenticitetsmarkorer jag kunde
se i Pelagiaberattelsen? Det finns textuella egenskaper i den, som jag menar
otvetydigt drar en grans mellan fakta och fiktion, och darmed atminstone
ger ett incitament till att etablera en laskonvention som uppfattar det
skrivna som sant.

Men ar Haggs och Hartmans distinktion mellan myt och historia samma
distinktion som jag talar om? Deras distinktion upprattar en grans mellan
overnaturligt, osannolikt & ena sidan, alltsa myt, och sant, historia a den
andra. Men det ar inte samma distinktion som jag talar om, utan min dis-
tinktion ar en modernare sadan, namligen den mellan a ena sidan en pa-
hittad berattelse, en fiktion som kan vara mycket sannolik, realistisk, men
anda ar pahittad, och a andra sidan en berattelse med autenticitetsansprak,
en biografi. Pelagiaberattelsen innehaller inget mytiskt, alltsa inget over-
naturligt, sa Haggs och Hartmans distinktion mellan myt och historia ger
inget utslag i fragan om datidens lasare uppfattade Pelagiaberattelsen som
sann. S fragan kvarstar: varfor alla dessa autenticitetsmarkorer?

4 Tomas Hagg, Den antika romanen (Stockholm: Carmina 1980), 157.

15 Lars Hartman, Markusevangeliet 8:27 — 16:20, (KNT 2b; Stockholm: EFS-forlaget 2005),
595.
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Jamforelse med andra texter med sanningsansprak

For att fa ett grepp om den fragan tittade jag pa nagra kristna berattelser
som for det forsta hade autenticitetsansprak och for det andra ocksd hade
autenticitetsmarkorer. Om jag fann sddana markorer skulle jag atminstone
kunna uppstilla hypotesen att det fanns en laskonvention i kombination
med textuella egenskaper som drog en grans mellan fakta och fiktion dven
under denna tid. Darmed skulle jag kunna fa en forklaring till autenticitets-
markorerna i Pelagiaberattelsen. Det jag letade efter var alltsa jagberattelser
dar jaget pa ett eller annat satt forsakrade att det skrivna var sant.

I Nya testamentet fann jag denna kombination i borjan av Lukasevan-
geliet och i slutet av Johannesevangeliet. I Lukas auktoriserar berattaren,
jaget, sig sjdlv genom att framhalla att han har palitliga kallor, 6gonvittnen,
och att hans uppgifter darfor ar tillforlitliga, dvs. Lukas har berattat, men
inte sett. I Johannesevangeliets slut framtrader daremot en larjunge som
skrivit ned alltsammans och som sjdlva bevittnat handelserna. Evangelisten
bade berattar och har sett. For det mesta har denna autenticitetsmarkor
tolkats som ett sitt att auktorisera ett omstritt evangelium, dvs. har har
vittnesbordet, evangelietexten pa ett eller annat satt betvivlats.

Breven i Nya testamentet innehaller brevgenrens sa att saga automatis-
ka autenticitetsmarkorer: i sjalva genren ingar det ju att i brevets borjan och
slut presentera sig sjdlv och adressaterna. Paulus skriver t ex i Romar-
brevets borjan: “Fran Paulus, Kristi larjunge, kallad till apostel”. Den enda
autenticitetsmarkor forutom dessa genrebundna, som jag har funnit i
breven ar den i Petrus andra brev fran 100-talet, dvs. ett brev som absolut
inte kan ha skrivits av Petrus: “Det var inte nagra skickligt hopdiktade
sagor jag byggde pa nar jag for er forkunnade var herre Jesu Kristi makt...
utan jag hade med egna 6gon sett honom i hans majestat. Ty han mottog
dra och harlighet fran Gud, sin fader, nar en rost kom till honom ur denna
majestatiska harlighet: "Detta ar min &lskade son, honom har jag utvalt.
Den rosten horde jag sjalv komma fran himlen nér jag var med honom pa
det heliga berget”. Pa ett eller annat satt har skribenten ansett att han be-
hover starka sanningsanspraket i brevet, dvs. det har funnits tvivlare.

I en av de tidigaste martyrakterna, Perpetuas och Felicitas’ martyrium
fran 200-talets borjan, talar Perpetua sjdlv om sin fangenskap, om sin far,
sin tro och sina visioner. Hon sjdlv anvander inga autenticitetsmarkorer,
men det gor ddaremot utgivaren och redaktoren som beradttar i jag-form:
”Qcksa for er, vara broder och vara barn, skall vi darfor forkunna det vi har
hort och sett och tagit pa, sa att ni som var dar an en gang skall erinra er
Herrens dra”.’ I berdttelsen om Cyprianus’ martyrium fran 200-talet, sager

16 Svenskt Patristiskt Bibliotek 1I: Martyrer och helgon (red. S. Rubenson; Skellefted: Artos
2000), 42.

- 29-



jagberattaren: “Jag skall berdtta vad han utrattade ... vare sig jag sjalv var
dar eller har fatt hora det av dem som ar dldre”.!” I Athanasios” Antonios-
biografi fran 300-talets mitt, autenticitetsmarkerar berattaren inte sin egen
berittelse, utan forutsatter att hans lasare vet att han vet: ”Ni har bett mig
om upplysningar om den salige Antonios’ levnadssatt ... hur han slutade
sitt liv, och om det ar sant som berattas om honom. Eftersom ni vill veta
detta for att sjdlva kunna uppna den iver som han adgde, ar det med stor
beredvillighet jag har tagit emot ert uppdrag”, och darefter sager biografen
“Tvivla inte pa det ni hort folk berdtta om honom”.® I Berattelsen om
munkarna i Egypten fran 400-talet star det rakt pa sak: “Jag sag dar manga
fader som levde ett anglalikt liv ... jag sdg ocksa nagra nya profeter som
genom sitt gudomliga levnadssitt ... besitter en gudomlig kraft”.’ I
berittelsen om Martin av Tours fran 300-talets slut sdger berittaren: ” Aven
av det vi kanner till har vi dock utelamnat en hel del, eftersom vi har menat
att det ar nog att bara det mest storslagna tas med.” 20 Och till sist biografin
over Symeons stylitens liv fran 400-talet: ”Visserligen kan jag for egen del
ta nara nog alla manniskor till vittnen pa hans obeskrivliga kamper, men ar
anda radd att min berattelse kommer att synas framtida lasare som en myt,
helt blottad pa sanning ... men de bor inte misstro det som har kommer att
sdagas, utan helt forlita sig pa det” och ”Inte bara blev jag dgonvittne till
flera underverk”.2!

Man kan dra nagra mycket provisoriska slutsatser av denna granskning
— som hade kunnat utdkas, det finns flera jagberattelser som uppvisar dessa
autenticitetsmarkorer. For det fOrsta att berédttelser vars sanning betvivlats,
har infogat dessa markorer — det géller Johannesevangeliet, och mojligen
andra Petrusbrevet, och Antoniosbiografin. For det andra och mer intres-
sant, det verkar faktiskt som om det har funnits eller etablerats en
laskonvention under denna tid, som gatt ut pa att skilja fiktion fran fakta,
dvs. sddant som har intraffat, vare sig det dr Gvernaturlig eller ej, och
sddant som inte har intraffat. Det allra mest intressanta ar att Pelagia-
beréattelsen inte innehdller ndgra overnaturliga inslag, men att berattaren
Jakob anda sa starkt framhéaver dess sanning. Det kan med andra ord ha
uppstatt en laskonvention inom ramen for det kristna berattandet fran lat
saga 100-talet (Andra Petrusbrevet) som har skarpt skilt pa sanning och
16gn, fakta och fiktion, och som kan ha inneburit nagot nytt i férhallande

17 SPB 11, 129.
18 Athanasios av Alexandria, Antonios liv (Overs. T. Hagg & S. Rubenson; Skellefted: Artos
1991), 43.
9 SPB 11, 163.
20 SPB 11, 196.
21 SPB 11, 237, 248.
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till de laskonventioner som tidigare fanns for berattelser.?> Det har funnits
en laskonvention som har skilt pa dokumentar framstallning och realistisk
roman, for att anvanda vart sprakbruk. Varfor skulle annars Jakob forsakra
att han sett och hort, varfor skulle annars Athanasios saga: “tvivla inte!”.

Varfor denna nya laskonvention?

Varfor har — i sa fall — denna laskonvention uppstatt? Jag kan tdnka mig
flera forklaringar, en ar givetvis att dessa berattelser hade forebildens
funktion — de var helt enkelt inte berdttelser som skulle forsdtta dhoraren
eller lasaren till andra varldar, de skulle inte formedla kunskap, vara didak-
tiska, de skulle inte bara vara nyttiga och ndjsamma, utan de skulle vara
forebilder och uppmuntran till imitation av ett speciellt satt att leva. Och
som sddana maste de ju helt enkelt vara sanna, darfor att denna efterfoljd
skulle vara mojlig. Augustinus har i sina Bekinnelser berattat om vilket
intryck Antoniosbiografin gjorde pa honom, om hur han greps av énskan
att imitera dennes liv — har gar laskonventionen, att lasa denna biografi som
sann, tydligt i dagen menar jag. Augustinus hade val knappast kunnat
tanka sig att imitera Antonios’ leverne om han inte trott att berattelsen om
denne verkligen var sann. Besldktad med denna forklaring till konventio-
nens uppkomst dr den emfas man i evangelierna lade vid berattelserna om
vittnena om Jesu dod och uppstandelse, alltsd framst de bada Mariorna.
Dvs. berdttelsen om dessa Ogonvittnen, liksom Lukas- och Johannes-
evangeliets autenticitetsmarkorer och bruket av brevgenren i Nya testa-
mentet kan ha bidragit till uppkomsten av denna laskonvention, den att
skilja pa fakta och fiktion. En annan forklaring kan vara den att den kristna
religionens kult och kultur till skillnad fran samtida religioner var extremt
inriktad pa skrift och lasning. Dess kult var, det framgar ju av Pelagia-
berattelsen, mycket det att ldsa ur heliga skrifter, likavdl som att i ordet
utldgga dessa skrifter. Dess kultur var ocksa, relativt sett, boklig eller skrift-
lig — i och for sig var den ocksa muntlig, men dess kultur var, forefaller det,
i mycket hogre grad an de samtida religionerna, en muntlighet grundad pa
lasning av skrifter, av bibel, av brev, av skrivna berattelser om martyrer och
munkar. Ett intressant vittnesbord om denna skrift- eller bokkultur finner
man i beradttelsen om Martin av Tours, dar jagberattaren sager att utgivaren
av boken, kan “om du sa finner lampligt, utges med namnet undertryckt”.?
Och en bok, en skrift ar inte ett ansikte, en rost! Och ju langre avstandet ar i
tid och rum mellan & ena sidan skriftens eller bokens handelser och/eller

22 Hartman, Markusevangeliet; Hagg, Den antika romanen.
2 SPBII, 195.
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skriftens tillkomst och a andra sidan skriftens lasare eller ahorare, ju mer
maste skriften, om den har anspraket att formedla en sanning, tala om sig
sjdlv som sann, dvs. den maste pa nagot sitt tala om att den som for pen-
nan vet att det som berattas ar sant.

Pa vilket satt ar berattelsen om Pelagia sann?

Pelagiaberattelsen dr nog vad vi brukar kallar en novell, en fiktion, for jag
tror inte att den dr sann i den mening som Jakob verkar vilja fa oss att tro.
Han vet saker som inte en jag-berattare kan veta. Men jag tror daremot att
détidens lasare laste den som verkligt sann, och att denna laskonvention
och berittelsens realism ar ett livskraftigt skott pa det stamtrdd som
Auerbach visat oss i sin Mimesis, den véasterlandska realismens tjocka och
vittforgrenade trad. Darmed ar sagt att den kristna kulturens bidrag till
denna realism ar kanske inte bara det att enkla, vardagliga handelser och
manniskor ar vardiga att efterbildas i litteraturen, utan ocksa bidraget att
infora en ny laskonvention, namligen den att ldsa en beréttelse som en
vittnesberéttelse, som dr sanningsenlig pa samma satt som ett vittnesmal ar
det. Berattelsen lises inte bara som nojsam, underhallande, fantasieggande
(dulci) eller som larorik, uppfostrande (utile) eller badadera, utan ocksa och
framforallt som ett vittnesbord. (Sjalvbiografier!) Denna laskonvention
verkar samspela eller hanga ihop med texternas forsakringar om att berat-
telsen ar verkligen sann. Den sanningen bestar av en berattelse om ett liv,
ett liv som i sin tur ar vardigt, till och med livsviktigt, att efterbilda. Efter-
bildningen, mimesis, handlar nu inte bara om végen fran verklighet till text,
den handlar faktiskt ocksa om vagen fran text till verklighet. Och da maste
berattelsen verkligen vara sann.

Den hunger efter sanning som man sparar i lasares arga reaktioner pa vad
man uppfattat som lurendrejeri, nar man alltsd trott sig ldsa en sann
historia och sedan blivit upplysta om att allt i denna inte ar sant, den
hungern har kanske nagot att gora med detta: den sanna historien har
nagot att gora med hur jag ska leva mitt liv, vad jag anser vara det goda
livet. Den sanna historien som kunskap och vagledare.

-32-



NAG HAMMADI-KODEKSENE
OG DEN TIDLIGE MONASTISKE TRADISJON I EGYPT*

Hugo Lundhaug

Dioskoros’ brev til Shenoute

En gang mellom ar 444 og 451 sender erkebiskopen i Alexandria, Dioskoros, et
bekymret brev til Shenoute, den mektige abbeden ved Atripe i Ovre Egypt.!
Dioskoros har et enske om at dette brevet ogsa skal kunne leses av de som
ikke kan gresk og ber derfor Shenoute om & oversette det i sin helhet til
koptisk: “La Deres verdighet raskt sorge for & oversette hele skrivet til
egypternes sprdk slik at de kan lese det pad denne maten og slik at ingen skal
veere uvitende om autoriteten i de (ordene) som star skrevet i det.”? Shenoute
gjorde som Dioskoros ba ham om, og det er deler av denne koptiske over-
settelsen vi har bevart i form av fire folier av en kodeks fra Shenoutes kloster
(kodeks XZ), klosteret vi idag kjenner som Det hvite kloster. I den bevarte
introduksjonen til dette brevet refereres det til at manuskriptet inneholder

" Foredrag ved Patristisk afton, Lund, 26 mai 2009. Hugo Lundhaug er ansatt som postdoktor
ved Det teologiske fakultet, Universitetet i Oslo.

'Dette brevet, Epistula ad Sinuthium (som i sin tur inkluderer Epistula ad Sabinum et
Gennadium [et Hermogenem]) er delvis bevart i form av fire manuskriptark fra kodeks XZ fra
Det hvite kloster. De tre forste er publisert i Herbert Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” i
Recueil d’études égyptologiques dédiées a la mémoire de Jean-Frangois Champollion (BEHE 234;
Paris: Librairie Ancienne Honoré Champion, 1922), 367-76, mens det siste arket er publisert i
Henri Munier, Manuscrits coptes (Catalogue Général Des Antiquités Egyptiennes Du Musée
Du Caire 9201-9304; Cairo: Imprimerie de I'Institut francais d’archéologie orientale,
1916), 147—-49. Brevet apner med at Dioskoros tiltaler Shenoute som “presten Shenoute, mun-
kenes far, min kjeere” (cimoyeioc firnpecByTepoc mmT NHMoNaxoc mameptT; Thompson, “Dio-
scorus and Shenoute,” 370). Jeg refererer i denne artikkelen til kodekser fra Det hvite kloster
med bokstavkodene etablert av Tito Orlandi, men uten forkortelsen MONB, som rett og slett
star for “Monasterio Bianco” (f.eks. XB for a referere til kodeks MONB.XB fra Det hvite klos-
ter; se listen i Stephen Emmel, Shenoute’s Literary Corpus [2 vols.; CSCO 599-600, Subsidia
111-112; Leuven: Peeters, 2004], xxiii-xxiv og beskrivelsen av kodeksene i ibid., 111-379).
Alle oversettelser fra koptisk i denne artikkelen er mine egne.

2Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ68 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 371).
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flere brev fra Dioskoros til Shenoute samt Shenoutes svar,® men dessverre er
det kun en del av Dioskoros’ ferste brev som er bevart, og ingen av Shenoutes
svar. Som vi skal se gir de bevarte foliene oss likevel mye interessant infor-
masjon om situasjonen i klostrene i Shenoutes neeromrade.

Dioskoros er i dette brevet primeert opptatt av en kjetter ved navn Elias, en
prest (mpeoButepog), som etter a ha “blitt avslert som en odelegger av sjeler”*
nylig har blitt ekskommunisert og bannlyst. Dioskoros legger vekt pa at Elias
ikke ma vise seg noe sted i omradet rundt Shmin (Panopolis) eller i noen
annen by i Theben, eller i klostrene eller i hulene i orkenen, fordi, som han
sier, “vi er bekymret for at han vil kunne pavirke andre til 4 bli etterlignere og
deltagere i hans Kkjetteri eller i hans onde doktriner.”> Dioskoros gir derfor
Shenoute i oppgave a serge for at disse instruksene blir overholdt.

Dioskoros’ brev til Shenoute er imidlertid ikke bare et brev til Shenoute,
men inneholder ogsa et brev i brevet, nemlig en del som Dioskoros ber She-
noute om & videreformidle til de lokale biskopene Sabinos, Gennadios og
Hermogenes.® Erkebiskopen ber disse om & samle hele menigheten i Shmin
(Panopolis) og avholde en gudstjeneste, hvor ogsa hele presteskapet og mun-
kene i omrdadet skal veere til stede, for grundig 4 informere dem om eks-
kommuniseringen og bannlysningen av Elias. Hva var det s for slags kjetteri
denne Elias sto for, som fikk Dioskoros til & skrive dette brevet? Ifolge
Dioskoros skal Elias “etter a ha tatt avstand fra Origenes og hans doktriner i
en periode” ha “vendt tilbake til ham igjen,”” slik som “hunden som vender
tilbake til sitt eget spy,” som Dioskoros sier det med et kjent ordsprak.® Erke-
biskopen er tydeligvis ekstra bekymret for “klosteret ved navn Parembole
(leiren),”® klosteret det er sannsynlig at Elias tilherte,'* og forteller at han “ogsa
har hert at det er boker og mange traktater av pesten Origenes og andre
kjettere i det(te) klosteret og ogsa i det tidligere tempelet i Shmin og andre

3Brevet introduseres pa folgende mate: “Dette er brevene som erkebiskopen av Alexandria
skrev til var gamle far, og dette er svarene var hellige far skrev til ham” (Dioskoros, Epistula
ad Sinuthium, XZ66; Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 370).

4Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ67 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 371).
5Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ67 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 371).
¢Denne delen er ogsa kjent under navnet Epistula ad Sabinum et Gennadium [et Hermogenem].
Sabinos var trolig biskop i Panopolis, Gennadios i Hermopolis Magna, mens Hermogenes’
bispesete er usikkert (se Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 369; Jon F. Dechow, Dogma
and Mysticism in Early Christianity: Epiphanius of Cyprus and the Legacy of Origen [North
American Patristic Society Patristic Monograph Series 13; Macon, GA: Mercer University
Press, 1988], 238).

’Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ71 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 373).
8Salomos ordsprak 26:11; Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ71 (Thompson, “Dioscorus
and Shenoute,” 373).

°Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ71 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 373).

10Jfr. Dechow, Dogma and Mysticism, 238.
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steder.”!! Dioskoros truer Parembole med gdeleggelse og tap av eiendom og
understreker at Elias heretter verken har tillatelse til a vise seg i dette klosteret
eller til & ta med seg noe derifra. Dioskoros lover a folge ekstra noye med pa
hva som foregar i dette omradet, hvor det ogsa er tydelig at Elias har sine
stottespillere, for Dioskoros ber Shenoute om a pase at ingen skader presten
Psenthaesios og munkene hans, som Dioskoros krediterer med & ha avslert og
fiernet Elias, og han forbyr enhver kommunikasjon med Elias pa noen som
helst mate, det veere seg direkte eller per brev. Dessverre kjenner vi ikke til
klosteret Parembole fra andre kilder,'> men det er sannsynlig at det var lokali-
sert i eller neer Panopolis, ettersom vi far vite at det var biskopen i Panopolis,
etter alt a demme Sabinos, som var den forste som tok affeere mot Elias, etter-
som denne var under hans ansvarsomrade.!®

Helt mot slutten av den siste bevarte delen av brevet ber Dioskoros de tre
biskopene om & ta affeere vedrorende de ueonskede kjetterske bokene og trak-
tatene, og ber dem om a “grundig seke etter disse og samle dem sammen og
skriv deres kathema (k&Oeua) og send dem til oss. For hvis Gud har gitt oss
makt til & binde . . .”1* Denne passasjen forblir noe uklar, ettersom den vanlige
betydningen av kdOeua, nemlig halskjede, ikke synes & gi mening i denne
konteksten. Thompson har imidlertid foreslatt at xaeeua (kdOepa) her er en
feil og snarere skal forstds som xka0” éva (kaeena), hvilket ville bety noe slikt
som “skriv dem én etter én,”!> noe som kan tolkes dithen at Dioskoros ber bis-
kopene om a kopiere de kjetterske tekstene en etter en og sende dem til ham.
En annen mulighet er at Dioskoros her ber Shenoute om & gi ham resyméer av
tekstene.

Shenoutes Jeg er forbloffet

Til tross for at Shenoutes svar til dette brevet ikke er bevart, er vi i den heldige
situasjon at vi er i besittelse av andre tekster av Shenoute som synes a reflek-
tere en situasjon tilsvarende den Dioskoros beskriver. Kanskje aller mest inte-
ressant i denne forbindelse er en tekst titulert Jeg er forbloffet,'® en tekst som ble

1 Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ73 (Munier, Manuscrits coptes, 148—49).

12Se Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 370.

13Se Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ69 (Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 372); jfr.
Dechow, Dogma and Mysticism, 239.

“Dioskoros, Epistula ad Sinuthium, XZ73 (Munier, Manuscrits coptes, 148—49). Her ender
dessverre den bevarte delen av manuskriptet.

15Se Thompson, “Dioscorus and Shenoute,” 376 n.3.

16 Denne tittelen er basert pa tekstens koptiske ingress, som starter med tpmoerge (se Emmel,
Shenoute’s Literary Corpus, 646). Jeg refererer gjennomgaende til Shenoutes tekster med titler
basert pa deres ingresser, som listet i Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, xviii—xxii.
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delvis publisert av Tito Orlandi i 1985 under tittelen Contra Origenistas.” I
denne teksten polemiserer Shenoute mot en rekke kjettere. Ikke bare orige-
nister, men ogsa arianere, nestorianere, melitianere, og brukere av apokryfe
tekster i sin alminnelighet far her sine pass paskrevet. Ettersom innholdet kor-
responderer med situasjonen som er beskrevet i Dioskoros” brev kan denne
teksten meget vel ha blitt skrevet pa 440-tallet i forbindelse med nettopp
denne situasjonen.!® Det er ingenting som tyder pa at Jeg er forbloffet er skrevet
etter konsilet i Kalkedon i 451, og den ma ha blitt skrevet etter konsilet i Efesos
1431, ettersom Shenoute her refererer direkte til dette konsilet. Videre, dersom
teksten har sammenheng med Dioskoros brev ma den ha blitt forfattet etter at
Dioskoros ble erkebiskop i 444, hvilket gir oss en sannsynlig datering mellom
444 og 451.1 (Dette er forovrig ikke den eneste teksten hvor Shenoute tar opp
denne typen tematikk. Andre slike tekster inkluderer Hvem snakker gjennom
profeten, Resten av ordene, Herren tordnet, m.fl.).

Shenoute uttrykker i Jeg er forbloffet bekymring for apokryfe tekster og
kjettersk leere og advarer spesielt mot indre fiender, som han bl.a. omtaler som
“de virkelige svindlerne, de falske kristne, men titulert prest og munk og leder
og fader.”? Shenoute hevder at de som fremmer vrangleere blant de kristne er
verre enn de pagane, for som han sier, “det er ingen virkelig fromme menn
som vil bli ledet inn i synd av dem, for de vet at de dpenbart er gudlese.”?! Da
er det verre med de kristne kjetterne, for, som Shenoute sier det, “det er mange
som vil bli ledet inn i synd av slike menn, idet de stoler pa at de vet. Sannelig,
den form for faderskap eller senioritet?? er i stand til & tilsmusse hjertene til
mange mennesker sveert mye pa mange av Kristi steder.”?

7Tito Orlandi, Shenute Contra Origenistas: Testo con Introduzione e Traduzione (Unione
Accademica Nazionale: Corpus dei Manoscritti Copti Letterari; Roma: C.LM., 1985). Jeg refe-
rerer her til Orlandis nummerering av teksten. Orlandi har bevisst utelatt Shenoutes lengre
sitat fra Theophilos av Alexandrias paskebrev fra 401 som avslutter teksten (slutten av dette
sitatet og Shenoutes avsluttende ord er na a finne i Stephen Emmel, “Theophilus’s Festal
Letter of 401 as Quoted by Shenoute,” i Divitine Aegypti: Koptologische und verwandte Studien
zu Ehren von Martin Krause [ed. Cécilia Fluck, et al.; Wiesbaden: Dr. Ludwig Reichert Verlag,
1995], 93-98), samt flere manuskriptsider som kun senere har blitt identifisert som deler av
Jeg er forbloffet. Orlandis utgave inkluderer ogsa manuskriptsider som Emmel senere har
identifisert som deler av den tittellase teksten Al4 snarere enn Jeg er forbloffet (seksjonene
200-262 etter Orlandis nummerering; se Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 647 n.582).

8Se Aloys Grillmeier, From the Council of Chalcedon (451) to Gregory the Great (590-604): The
Church of Alexandria with Nubia and Ethiopia After 451 (vol. 2, Part 4 of Christ in Christian
Tradition; in collaboration with Theresia Hainthaler, trans. O. C. Dean, Jr.; London: Mowbray,
1996), 174-76.

Y Teksten kan altsd med sikkerhet dateres til tidsrommet 431-451, mens tidsperioden 444-
451 peker seg ut som mest sannsynlig.

2 Shenoute, Jeg er forblaffet, 370 (Orlandi, Shenute, 34).

21 Shenoute, Jeg er forblaffet, 375 (Orlandi, Shenute, 36).

2Det er her verdt a merke seg at dette ogsa er monastiske begreper.

2 Shenoute, Jeg er forblaffet, 376 (Orlandi, Shenute, 36).
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I de bevarte delene av Jeg er forbloffet refererer ikke Shenoute direkte til
Dioskoros, men han stetter seg i stor grad pa tidligere aleksandrinske erke-
biskoper og paberoper seg deres autoritet. I sin polemikk mot de som benytter
seg av apokryfe tekster spor f.eks. Shenoute retorisk om hvorfor “alle de
hellige fedre, fremfor alt Apa Athanasios, erkebiskopen, han av sann kunn-
skap,”?* ikke godtok apokryfe skrifter men tvert imot tok avstand fra dem, og
siterer ogsa fra Athanasios’ 39. paskebrev fra ar 367: “For sannelig sa den store
troens leerer,?> Apa Athanasios, i sine skrifter: ‘Jeg har skrevet vedrerende
kjetteriene, og spesielt de elendige melitianerne, som brisker seg med de (teks-
tene) som kalles? ‘apokryfe.””?” I det samme paskebrevet karakteriserer for-
ovrig Athanasios slike apokryfe tekster som “en oppfinnelse av kjettere, som
skriver disse bokene nar de matte onske og deretter daterer dem, slik at de ved
a publisere dem som om de var gamle vil ha et paskudd til & lure enkle men-
nesker.”?8 Shenoute noyer seg forgvrig ikke med & sitere Athanasios, men refe-
rerer ogsa til dennes etterfolger Theophilos, hvis anti-origenistiske paskebrev
fra 401 han siterer neermest i sin helhet som avslutning pa Jeg er forbloffet.?° I til-
legg refererer han som nevnt til konsilet i Efesos i 431, og dermed indirekte til
Kyrill av Alexandria, i forbindelse med sin polemikk mot Nestorios, og han
benytter seg av de anti-kjetterske tekstene til Epiphanius av Salamis, som han
refererer til som “Guds mann” nar han siterer fra dennes polemikk mot
apollinarianerne i storverket Panarion.

Ifolge Aloys Grillmeier, som diskuterer Shenoutes kristologi i et lengre
kapittel av sitt store verk Jesus der Christus im Glauben der Kirche,® kan betyd-
ningen av Shenoutes Jeg er forbloffet for studiet av situasjonen i Jvre Egypt i
begynnelsen av det femte drhundre vanskelig overvurderes.3? Grillmeier pa-
peker, kontra Elizabeth Clark og Tito Orlandi, at teksten viser oss en ny fase av
origenismen som ikke gar i retning av Evagrius Pontikus,3 og at den viser oss

2 Shenoute, Jeg er forblaffet, 308 (Orlandi, Shenute, 22).

%]fr. Athanasios selv, som i nettopp den teksten Shenoute her refererer til (Pdskebrev 39) pa
det sterkeste tar avstand fra bruken av begrepet “leerer” om andre enn Kristus selv.

% Eller: “som de kaller.”

¥ Shenoute, Jeg er forblaffet, 319 (Orlandi, Shenute, 24).

28 Athanasios, Pdskebrev 39 (se David Brakke, Athanasius and Asceticism [Baltimore: Johns
Hopkins University Press, 1998], 330).

2 Se Emmel, “Theophilus’s Festal Letter.”

% Shenoute, Jeg er forbleffet, 358 (Orlandi, Shenute, 32). Shenoute siterer fra Epiphanius,
Panarion 77.17.8 (for engelsk overs., se Frank Williams, trans., The Panarion of Epiphanius of
Salamis: Books II and III [Sects 47-80, De Fide] [NHS 36; Leiden: Brill, 1994], 581).

31 Aloys Grillmeier, Die Kirche von Alexandrien mit Nubien und Athiopien nach 451 (vol. 2/4 of
Jesus der Christus im Glauben der Kirche; in collaboration with Theresia Hainthaler; Freiburg:
Herder, 1990), 170-234. For engelsk overs., se Grillmeier, The Church of Alexandria, 167-228.

32 Grillmeier, The Church of Alexandria, 213.

3Se Grillmeier, The Church of Alexandria, 214; Grillmeier, Die Kirche von Alexandrien, 220,
kontra Tito Orlandi, “A Catechesis Against Apocryphal Texts by Shenute and the Gnostic
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at grensene mellom de ulike kjetteriene, som origenismen, nestorianismen og
den sene arianismen, i hoy grad var flytende.3* Jeg er forbloffet viser oss ogsa, i
likhet med Dioskoros’ brev, klart at det i denne perioden fortsatt var utstrakt
bruk av apokryfe tekster i denne delen av Egypt.®

Hvem var sa denne Shenoute? Shenoute var abbed i klosteret vi idag
kjenner som Det hvite kloster i neerheten av Sohag, dvs. antikkens Atripe, som
ligger i hva vi kan betegne som den nedre delen av Ovre Egypt. Shenoute var
abbed her i hele 80 ar, i perioden 385-465,% og ledet i denne perioden en
klosterbevegelse som omfattet tre klostre, to for munker, Det hvite og Det rode
kloster (Deir anba Shenouda og Deir anba Bishoi) i utkanten av erkenen, og ett
for nonner i selve Atripe. Shenoute var dermed en mektig figur i Ovre Egypt i
sveert lang tid, i en periode hvor den kristne monastisismen var i sin formative
fase. Mens han ledet Det hvite kloster kom han i kontakt med en rekke
aleksandrinske erkebiskoper, inkludert Theophilos, Kyrill og Dioskoros,?” og
han stettet dem alle i kampen mot ulike kjetterier i denne turbulente perioden.
Ved minst én anledning reiste han ogsa langt utenfor sin egen region, da han i
431 var med Kyrill av Alexandria til konsilet i Efesos, en reise vi har belegg for
i flere av Shenoutes egne tekster,3® i tillegg til den mindre palitelige Shenoutes
liv, som ifelge tradisjonen ble skrevet av hans etterfolger Besa.®

Texts of Nag Hammadi,” HTR75:1 (1982):85-95; Elizabeth A. Clark, The Origenist
Controversy: The Cultural Construction of an Early Christian Debate (Princeton: Princeton
University Press, 1992), 151-58. For en kritikk av Clarks tolkning av Jeg er forblaffet og den
origenistiske striden, se Mark Sheridan, “The Modern Historiography of Early Egyptian
Monasticism,” i Il monachesimo tra eredita e aperture: Atti del simposio “Testi e temi nella
tradizione del monachesimo cristiano” per il 50° anniversario dell’Istituto Monastico di Sant’
Anselmo, Roma, 28 maggio - 1° giugno 2002 (ed. Maciej Bielawski and Dani€l Hombergen; SA
140, Analecta Monastica 8; Rome: Centro Studi S. Anselmo/Herder, 2004), 209-12.

3% Se Grillmeier, The Church of Alexandria, 214.

% Se f.eks. Orlandi, “A Catechesis Against Apocryphal Texts.”

%For Shenoutes liv, se f.eks. Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 6-14; Stephen Emmel,
“Shenoute the Monk: The Early Monastic Career of Shenoute the Archimandrite,” i II
monachesimo tra eredita e aperture: Atti del simposio “Testi e temi nella tradizione del monachesimo
cristiano” per il 50° anniversario dell’Istituto Monastico di Sant’ Anselmo, Roma, 28 maggio - 1°
giugno 2002 (ed. Maciej Bielawski and Dani€l Hombergen; SA 140, Analecta Monastica §;
Rome: Centro Studi S. Anselmo/Herder, 2004), 151-74. Nar det gjelder dateringen av
Shenoutes ded, se Stephen Emmel, “From the Other Side of the Nile: Shenute and
Panopolis,” i Perspectives on Panopolis: An Egyptian Town from Alexander the Great to the Arab
Conquest: Acts from an International Symposium Held in Leiden on 16, 17 and 18 December 1998
(ed. A. Egberts, et al.; Papyrologica Lugduno-Batava 31; Leiden: Brill, 2002), 96-98.

% Se Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 8.

3% Se Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 8-9.

¥Se David N. Bell, trans., Life of Shenoute (Cistercian Studies Series 73; Kalamazoo, Mich.:
Cistercian Publications, 1983), 78-79. Shenoutes deltagelse ved konsilet nevnes ikke av Kyrill.
Det kan her nevnes at Nina Lubomierski nylig har argumentert overbevisende for at
Shenoutes liv ikke skal tilskrives Besa, men at det her snarere dreier seg om et stykke “leven-
de litteratur” med en lang utviklingshistorie (se Nina Lubomierski, Die Vita Sinuthii: Form-
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Det var altsa Shenoute Dioskoros vendte seg til da han ensket a rydde opp
i Ovre Egypt, og som nevnt skrev Shenoute flere tekster hvor han angrep ulike
kjetterier og ikke minst de som benytter seg av apokryfe tekster. Nar det
gjelder sistnevnte gruppe sa angrep han de som paberopte seg & inneha stor
kunnskap pa bakgrunn av sin lesning av slike tekster, for som Shenoute sier
det, “den som sier ‘jeg vet’ fordi han leser apokryfer, han er en sveert ignorant
person, og den som tenker om seg selv at han er en leerer fordi han aksepterer
apokryfer er enda mer ignorant.”4’ Nar det gjelder forfatterne av slike tekster
hevder Shenoute at “de som skriver slike ord villeder nar de tilskriver dem til
helgenene, for nar det gjelder dem (dvs. helgenene) sa var det oss de snakket
til.”41 Helgenene snakket altsa ifalge Shenoute ikke til kjetterne, og ikke gjen-
nom apokryfer. Videre legger Shenoute vekt pa at de ikke finnes flere evan-
gelier enn fire, for “Hvem vil si at det eksisterer et annet evangelium ved siden
av de fire evangeliene og ikke bli avvist av kirken som kjettersk?”42 Shenoute
legger ogsa spesiell vekt pa at det ikke finnes viktig kunnskap som ikke er &
finne i de kanoniske tekstene. Han advarer mot det han omtaler som “falsk
kunnskap”# og angriper direkte “de som sier at det finnes en annen kunnskap
som er skjult for Skriftene, eller som Skriftene ikke har avslert.”4 Shenoute
anklager spesielt Origenes for dette, og refererer til at noen “sier at det var
fordi han avslerte de tingene som er skjult for Skriftene, eller de tingene som
ikke ble skrevet i Skriftene ... at Origenes ble kastet ut av kirken, og at det ikke
var fordi han var en kjetter at han ble kastet ut, men p.g.a. misunnelse.”4> Mot
dette svarer Shenoute at det ikke finnes slike sannheter som er skjult for
Skriftene, og hevder snarere at “det var de onde skjulte tingene og hans far
djevelens mysterier han avslerte, og han avslerte dem fordi det er i ham at de
er skjult.”46

Viktigheten av de kanoniske tekstene, samt skriftlesningens og skrift-
memoreringens sentrale plass i munkenes liv er godt dokumentert i Shenoutes
tekster, og i mange av dem legger han vekt pa at sannheten kun kan hentes

und Uberlieferungsgeschichte der hagiographischen Texte iiber Schenute den Archimandriten
[Studien und Texte zu Antike und Christentum 45; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007]; Nina
Lubomierski, “Towards a Better Understanding of the So-Called “Vita Sinuthii’,” i Actes du
huitieme congreés international d’études coptes: Paris, 28 juin - 3 juillet 2004 [2 vols.; ed. Nathalie
Bosson and Anne Boud’hors; OLA 163; Leuven: Peeters, 2007], 527-35; Nina Lubomierski,
“The Coptic Life of Shenoute,” i Christianity and Monasticism in Upper Egypt: Volume 1:
Akhmim and Sohag [ed. Gawdat Gabra and Hany N. Takla; Cairo: American University in
Cairo Press, 2008], 91-98).

4 Shenoute, Jeg er forblaffet, 317 (Orlandi, Shenute, 24).
41 Shenoute, Jeg er forblaffet, 306 (Orlandi, Shenute, 20).
“2Shenoute, Jeg er forblaffet, 307 (Orlandi, Shenute, 20).
#Shenoute, Jeg er forblaffet, 364 (Orlandi, Shenute, 34).
4“4 Shenoute, Jeg er forblaffet, 363 (Orlandi, Shenute, 32).
4 Shenoute, Jeg er forblaffet, 359 (Orlandi, Shenute, 32).
4 Shenoute, Jeg er forblaffet, 361 (Orlandi, Shenute, 32).
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herfra. Djevelen har imidlertid en tendens til a forlede munkene med falske
lys. Ifelge Shenoute er det “mange som er fanget i morket av dette lysets
kunnskap” (Shenoute, Jeg er forbloffet, 366), og, som han sier det et annet sted,
“det er mange ignorante (folk) som har ansett djevelen, som har vist seg for
dem i dremmer eller fantasier, for & veere en lysets engel.#” Ettersom de har
avvist de hellige Skriftene, har de satt sin lit til demoniske ander.”4® Motgiften
er imidlertid enkel. Som Shenoute formulerer det i Hvem snakker gjennom
profeten, “Det er lyset som tar vekk meorket og gjor som om det ikke eksisterer.
Det er lyset fra Skriftenes ord som tar vekk de morke ordene til de pagane og
alle kjettere.”# Det er imidlertid ogsa helt klart at dette var spersmal som var
for viktige til at hver enkelt munk kunne tillates & selv avgjore hva de skulle
lese. Blant munkereglene i Shenoutes kanones finner vi bl.a. at tilgangen pa
boker var begrenset:
Og hvis vi trenger a undersoke eller kopiere bgker som vi ikke har sa skal vi ikke
tillates & oppsoke dem utenfor (klosteret) uten (tillatelse fra) den eldste. Ei heller hvis
vi blir brakt beker utenfra (klosteret) som det ssmmer seg a lese, eller brev, skal vi gi
dem til noen iblant oss med mindre vi har informert ham (dvs. den eldste) om dem. Ei
heller skal noen iblant oss lese dem i det hele tatt uten a ha snakket med ham ferst, for
sannelig er det kanskje ord i dem som det ikke sommer seg for en person a here, for de
skal ikke gjore dem til hinder for seg. For, pa den ene siden har noen skrevet mange

skadelige ord, mens andre, pa den annen side, har skrevet mange verdifulle ord.
(Shenoute, Du Gud den evige, XS385-386)°

Som vi kan se var det opp til “den eldste” (meano) a avgjere hvem som skulle
fa lov til & lese de boker eller brev som ble brakt til klosteret. Dette var ikke en
avgjorelse det var tillatt for munkene 4 ta pa egenhdnd. Som vi ser trengte
klosteret i noen tilfeller a anskaffe og kopiere boker som de ikke allerede
hadde, og i slike tilfeller var avgjorelsen om 4 iverksette tiltak for & skaffe til
veie slike boker ogsa en sak for “den eldste.” “Den eldste” var betegnelsen pa
lederne i hvert av de tre klostrene i Shenoutes klosterfaderasjon, sa det faktum
at disse tingene skulle kontrolleres direkte av en person sapass hoyt plassert i
klosterhierarkiet viser hvor viktig kontrollen med klosterets boker ble ansett
for & veere.5! For det var mye som sto pa spill. Som Shenoute sier det i Jeg er for-

47]fr. Shenoute, Pid grunn av deg 0gsd, o ondskapens prins.

4 Shenoute, Canon 1, YG223 (Dette upubliserte manuskriptet befinner seg i Bibliotheque
Nationale de France i Paris [FR-BN 1302 f. 47v]).

“Shenoute, Hvem snakker gjennom profeten, ZM42-43 (Dette upubliserte manuskriptet
befinner seg i Bibliotheque Nationale de France i Paris [FR-BN 131¢f. 157v-158r]).

% Johannes Leipoldt, ed., Sinuthii Archimandritae: Vita et Opera Omnia (3 vols.; assisted by W.
E. Crum; CSCO 41, 42, 73; Paris: Imprimérie nationale, 1906-13), 4:72.

SINar det gjelder den hierarkiske organiseringen av Shenoutes klostre, se Bentley Layton,
“Rules, Patterns, and the Exercise of Power in Shenoute’s Monastery: The Problem of World
Replacement and Identity Maintenance,” JECS 15:1 (2007): 54; Bentley Layton, “The Ancient
Rules of Shenoute’s Monastic Federation,” i Christianity and Monasticism in Upper Egypt:
Volume 1: Akhmim and Sohag (ed. Gawdat Gabra and Hany N. Takla; Cairo: American
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bloffet, “det er villedende ander som er i alle beker utenfor Skriftene, enten i de
paganes, eller i kjetternes, og ogsa i apokryfene. Selvom de proklamerer Guds
navn, eller uttaler riktige ord, sa edelegger alle de onde tingene som er skrevet
i dem det andre som er bra.”>> Derfor er det viktig for munkene & lytte til
Shenoutes rad, for som han selv sier: “Her, slik at dere vil forsta at de som
skriver apokryfe tekster er blinde, og blinde er de som forteller dem og som
tror pa dem. De kastes sammen ned i avgrunner.>

Det faktum at apokryfe tekster var i bruk i Shenoutes neeromrade, og at
dette var noe som ble tatt ytterst alvorlig av bade den monastiske og kirkelige
ledelsen, er altsa hevet over tvil, men hvilke tekster var sa disse apokryfene
Shenoute refererer til? Den eneste teksten av denne typen Shenoute nevner
ved navn, og det kun i forbifarten, er den ellers ukjente teksten han refererer
til som “Evangeliet til Jesus, Guds senn, englenes avkom.”>

Nag Hammadi-kodeksene

Selvom vi ikke kjenner til akkurat denne teksten sa kjenner vi til andre tekster
som kan kaste lys over Jeg er forbloffet og situasjonen som er beskrevet i
Dioskoros’ brev. For det er som kjent i denne delen av Egypt, ikke langt unna
Shenoutes klostre, at de sdkalte Nag Hammadi-kodeksene ble funnet i 1945.5
Disse kodeksene, tolv i antall (samt en enkelt tekst fra ytterligere en kodeks
stukket inn i en av dem), viste seg a inneholde 52 tekster (46 forskjellige,
ettersom seks av tekstene er 4 finne i mer enn én kodeks), alle skrevet pa

University in Cairo Press, 2008), 75-77. Nar det gjelder rollen til “den eldste” i kvinne-
klosteret i Atripe, se Rebecca Krawiec, “The Role of the Female Elder in Shenoute’s White
Monastery,” i Christianity and Monasticism in Upper Egypt: Volume 1: Akhmim and Sohag (ed.
Gawdat Gabra and Hany N. Takla; Cairo: American University in Cairo Press, 2008), 59-71.
52Shenoute, Jeg er forblaffet, 384 (Orlandi, Shenute, 36).

5 Shenoute, Jeg er forblaffet, 101 (Orlandi, Shenute, 14).

54 MEYATTENION NIC IYHPE MITNOYTE TIEXTO €BOX 2RNarTeNoC (Shenoute, Jeg er forblaffet, 309; lest fra
fotografi av HB19=FR-BN 130 116r; jfr. Orlandi, Shenute, 22). Tittelformen neyarrexion n-,
finner vi forovrig ogsa i tittelen til det sdkalte Judasevangeliet: neyarrexion wioyaac (Gos. Jud.
58.27-28; Rodolphe Kasser, et al., The Gospel of Judas: Together with the Letter of Peter to Philip,
James, and a Book of Allogenes from Codex Tchacos: Critical Edition [Washington, D.C.: National
Geographic, 2007], 235).

5% For beskrivelser av oppdagelsen og publiseringen av Nag Hammadi-kodeksene, se James
M. Robinson, “From the Cliff to Cairo: The Story of the Discoverers and the Middlemen of
the Nag Hammadi Codices,” i Colloque International sur les textes de Nag Hammadi (Québec, 22—
25 aoiit 1978) (ed. Bernard Barc; BCNH Etudes 1; Québec: Les Presses de I'Université Laval,
1981), 21-58; James M. Robinson, “The Discovery of the Nag Hammadi Codices,” BA 42:4
(1979): 206-24; James M. Robinson, “Getting the Nag Hammadi Library Into English,”
BA 42:4 (1979): 239-48. For kritiske utgaver av alle tekstene, med engelske oversettelser, se
James M. Robinson, ed., The Coptic Gnostic Library: A Complete Edition of the Nag Hammadi
Codices (5 vols.; Leiden: Brill, 2000).
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koptisk — 40 av dem inntil da ukjente for moderne forskere.* Jeg vil komme
tilbake til sporsmalet om datering, sa jeg noyer meg na med a nevne at
produksjonen av kodeksene vanligvis har blitt datert til omkring midten av
300-tallet.

Disse kodeksene inneholder en svert variert samling av tekster inne-
holdende ulike former for teologisk spekulasjon, hvorav de fleste vil kunne
klassifiseres som apokryfe tekster, inkludert evangelier, apokalypser og
apostelbrev. En av tekstene har t.o.m. ordet anokpy¢on (“apokryf”) i tittelen,
nemlig Johannesapokryfen (ManokpydoON NIMEANNHC/KATa TMPANNHN NATIOKPYPON;
NHC II,1; IIL,1; IV,1), en tekst som i tillegg til & veere bevart i tre eksemplarer
blant Nag Hammadi-kodeksene ogsa er a finne i Papyrus Berolinensis 8502,
sammen med bl.a. Marias evangelium. En annen av tekstene, som moderne
forskere har titulert Jakobsapokryfen (NHC 1,2), refererer til seg selv i lopet av
teksten som “en apokryf” (oyamnokpydon).”” Videre, ettersom mange av Nag
Hammadi-tekstene inneholder spekulasjon av den typen Shenoute polemi-
serer imot i Jeg er forbloffet kan det meget godt hende, som Tito Orlandi har
foreslatt, at Shenoute kan ha hatt i tankene ikke bare folk som leste bgker av
Origenes, men ogsa beoker med tilsvarende innhold som Nag Hammadi-
kodeksene.>

Nar det gjelder begker med tilsvarende innhold, kan vi her ogsa nevne at
den sdkalte “gnostiske” kodeksen i Berlin, BG8502, som allerede var kjent for
Nag Hammadi-funnet og den sakalte Codex Tchachos, publisert med brask og
bram til mye mediadekning i 2006 og mest kjent for det mye omtalte Judas-
evangeliet; begge inneholder materiale som overlapper med Nag Hammadi-
kodeksene. I tillegg ma ogsa de siden lenge kjente Bruce- og Askew-kodeksene
nevnes, ettersom ogsa de inneholder denne typen materiale, inkludert den
kjente teksten Pistis Sophia. Et interessant fenomen som det er verdt & merke
seg med alle disse kodeksene er at til tross for at de inneholder evangelier,
apostelakter, apostelbrev og apokalypser, sa inneholder ingen av dem en
eneste kanonisk bibeltekst. Tekstene de inneholder refererer imidlertid
gjennomgaende til kanoniske bibeltekster, bade gammeltestamentlige og ny-

% Det viste seg etterhvert at det allerede eksisterte noen fa til da uidentifiserte fragmenter av
tre av disse tekstene, nemlig Thomasevangeliet (NHC 11,2), Arkontenes hypostase (NHC I1,4) og
Silvanus’ leere (NHC VIL4).

% Ap. Jas. 1.10. Konteksten er som felger: eman akpazioy MMa€l aTPATNNAY NEK NOYATMO-
kpydo(n) / “Ettersom du ba meg om 4 sende deg en apokryf” (Ap. Jas. 1.8-10; Francis E.
Williams, ed. and trans., “The Apocryphon of James,” i Nag Hammadi Codex I [the Jung Codex]:
Introductions, Texts, Translations, Indices [ed. Harold W. Attridge; NHS 22; Leiden: Brill,
1985], 28).

% Tito Orlandi, “The Study of Biblical and Ecclesiastical Literature, 1988-1992,” i Acts of the
Fifth International Congress of Coptic Studies, Washington, 12-15 August 1992 (2 vols.; ed. Tito
Orlandi; Roma: C.I.M., 1993), 143. Jfr. ogsa Orlandi, “A Catechesis Against Apocryphal
Texts”; Dwight W. Young, “The Milieu of Nag Hammadi: Some Historical Considerations,”
VC 24 (1970): 127-37.

-42 -



testamentlige, gjennom ulike former for allusjoner og sitater. Et annet
interessant faktum er at vi ikke har noen slike kodekser bevart pa gresk, men
kun pa koptisk.

Teorier om tekstenes 0g kodeksenes opphav

Vi har sett at Shenoute var opptatt av a bekjempe apokryfe tekster. Det var
imidlertid ikke Shenoute forskerne tenkte pa ferst da Nag Hammadi-
kodeksene skulle kontekstualiseres, men snarere en annen monastisk bevegel-
se som var aktiv i dette omradet i denne perioden, nemlig den pakomianske.*
Arsaken til dette er enkel og lar seg best forklare ved & ta en neermere titt pa
funnstedet for Nag Hammadi-kodeksene, som befinner seg svaert neer flere av
de viktigste pakomianske klostrene.

Etter grunnleggelsen rundt midten av forste halvdel av det fjerde arhundre
vokste bevegelsen raskt til & omfatte et betydelig antall klostre, ledet fra det
sentrale klosteret ved Pbow. Noen av klostrene ble grunnlagt av Pakomius
selv, mens andre klostre valgte a slutte seg til. Da Pakomius dede pa midten
av 340-tallet,* omtrent samtidig med at Shenoute ble fodt, omfattet fadera-
sjonen ni klostre og den fortsatte & vokse under ledelse av Pakomius’ mest
kjente etterfolgere Theodor og Horsiesios. Organisasjonen levde videre inn i
det femte drhundre, men ble etterhvert offer for ettervirkningene av konsilet i
Kalkedon i 451.6 Det var pakomianske klostre spredt over et stort omrade,
inkludert i Shenoutes neeromrade. Rett pa andre siden av Nilen for Shenoutes
klostre befant det seg faktisk tre pakomianske klostre, inkludert ett i selve
Panopolis, som kanskje kan vere identisk med det klosteret Dioskoros i sitt
brev til Shenoute omtaler som “det tidligere tempelet i Shmin,”%?> og selv pa

¥ For en oversikt over de ulike kildene vi har til den pakomianske klosterbevegelsen, samt
engelske oversettelser av de aller fleste tekstene, se Armand Veilleux, trans. Pachomian
Koinonia: The Lives, Rules, and Other Writings of Saint Pachomius and His Disciples (3 vols.;
Cistercian Studies Series 45-47; Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1980-82). For en
detaljert beskrivelse av kildene, se Armand Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme Pachomien
au quatrieme siecle (Studia Anselmiana 57; Rome: Herder, 1968), 1-158. Se ogsa Philip
Rousseau, Pachomius: The Making of a Community in Fourth-Century Egypt (rev. ed.; The Trans-
formation of the Classical Heritage 6; Berkeley: University of California Press, 1999), 37-55.

60 Jfr. Graham Gould, “Pachomian Sources Revisited,” Studia Patristica 30 (1997): 203.

®*For den senere perioden av den pakomianske klosterbevegelsen, se James E. Goehring,
“Calcedonian Power Politics and the Demise of Pachomian Monasticism,” i Ascetics, Society,
and the Desert: Studies in Early Egyptian Monasticism (SAC; Harrisburg, PA: Trinity Press,
1999), 241-61; James E. Goehring, “2005 NAPS Presidential Address: Remembering Abraham
of Farshut: History, Hagiography, and the Fate of the Pachomian Tradition,” JECS 14:1
(2006): 1-26.

62Dette har blitt foreslatt av John Dechow pa bakgrunn av opplysninger i Pakomius’ liv (SBo
54; G' 81) om at opprettelsen av det pakomianske klosteret i Panopolis hadde mett motstand
blant lokalbefolkningen, hvilket ville veere meget forstaelig dersom det pakomianske klos-
teret her ble opprettet i et tidligere pagant tempel (se Dechow, Dogma and Mysticism, 239).
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vestsiden av Nilen like ved Shenoutes klostre var det ett kloster tilherende den
pakomianske fgderasjonen.®® Det pakomianske klosteret i Panopolis nevnes
forevrig av Palladius, som av en eller annen grunn forbigar Shenoute i stillhet
i sin Historia Lausiaca.®* Shenoutes klosterbevegelse og den pakomianske 14
ikke bare geografisk naer hverandre, men ogsa organisatorisk beslektet etter-
som grunnleggeren av Det hvite kloster, Pchol, etter alt & demme baserte
regelverket i sitt kloster pa det pakomianske, riktignok uten at klosteret noen
gang var en del av den pakomianske klostersammenslutningen.® Det kan ogsa
nevnes at vi fra innskrifter i kirken i Det hvite kloster vet at klosteret pa et tids-
punkt var i besittelse av 20 eksemplarer av Pakomius’ liv.%

Nar det gjelder Nag Hammadi-kodeksene, ga selve funnstedet en indika-
sjon pa at de kunne stamme fra et pakomiansk kloster i naerheten. Innholdet,
derimot, som raskt ble stemplet som “gnostisk,” lot ikke til a passe inn i det
bildet man hadde av den pakomianske klosterbevegelsen som strengt orto-
doks. Jean Doresse, den forste som hadde tilgang til kodeksene, konkluderte
derfor med at hvem det nd enn matte ha vert som produserte og brukte
kodeksene, sd kunne de ihvertfall ikke ha vert kristne munker, og foreslo
isteden at de hadde tilhort en sethiansk gnostisk sekt.®”

Det var imidlertid flere tegn enn funnstedet som pekte i retning av et
monastisk opphav for kodeksene. De forste resultatene av studiene av mate-
rialet i kodeksenes permer tydet pa tilknytning til et pakomiansk kloster.®
Flere av permene til Nag Hammadi-kodeksene, neermere bestemt kodeks I, IV,
V, VI, VII, VIIL, IX og XI, var nemlig stivet opp med papyrusfragmenter fra
kasserte tekster, de fleste av dem dokumentariske tekster, som brev og
kontrakter, pa bade koptisk og gresk.®® Pa bakgrunn av dette materialet, som
ikke inneholdt noen referanser til kjetteri eller ikke-kanonisk materiale, men
som inneholdt flere dokumenter med tegn pa tilknytning til en kirkelig eller

63 Se Dechow, Dogma and Mysticism, 231.

®Se Historia Lausiaca 32.9-12. Ifelge Palladius’ var det 300 munker i dette klosteret (se
Historia Lausiaca 32.9).

¢ For forholdet mellom Shenoutes klostervesen og det pakomianske, se James E. Goehring,
“Pachomius and the White Monastery,” i Christianity and Monasticism in Upper Egypt: Volume
1: Akhmim and Sohag (ed. Gawdat Gabra and Hany N. Takla; Cairo: American University in
Cairo Press, 2008), 47-57; Goehring, “Remembering Abraham of Farshut.”

Vi vet dette fra innskrifter i kirken i Det hvite kloster (se W. E. Crum, “Inscriptions from
Shenoute’s Monastery,” JTS 5 [1904]: 566).

7 Se Jean Doresse, The Secret Books of the Egyptian Gnostics: An Introduction to the Gnostic Coptic
Manuscripts Discovered at Chenoboskion: With an English Translation and Critical Evaluation of the
Gospel According to Thomas (trans. Leonard Johnston; London: Hollis & Carter, 1960), 135, 251.
6Se John W. B. Barns, “Greek and Coptic Papyri from the Covers of the Nag Hammadi
Codices: A Preliminary Report,” i Essays on the Nag Hammadi Texts: In Honour of Pahor Labib
(ed. Martin Krause; NHS 6; Leiden: Brill, 1975), 9-18.

% Se Barns, “Greek and Coptic Papyri”; J]. W. B. Barns, et al., Nag Hammadi Codices: Greek and
Coptic Papyri from the Cartonnage of the Covers (NHS 16; Leiden: Brill, 1981).

-44 -



monastisk kontekst, konkluderte John Barns med at kodeksene stammet fra en
ortodoks monastisk gruppe og la til at siden det var vanskelig a tenke seg mer
enn én ortodoks monastisk gruppering i det samme omradet sa kunne man
uten videre konkludere med at kodeksene stammet fra et pakomiansk kloster.
I tillegg mente Barns a ha funnet indikasjoner som pekte spesifikt i retning av
nettopp pakomianerne, ikke minst det faktum at en rekke av de navnene som
nevnes i disse papyrusfragmentene er navn som ogsa er kjent fra de pako-
mianske kildene. Et brev var t.o.m. adressert til “min elskede far Pakomius,”
fra en person ved navn Papnoute, et navn vi bl.a. kjenner fra Theodors bror,
som var en av lederne i Pbow-klosteret.”

Det varte imidlertid ikke lenge for det ble satt sporsmalstegn ved Barns
konklusjoner. Det ble papekt at navnene Pakomius og Papnoute var vanlige
pa denne tiden, og at det, nar materialet ble gatt skikkelig etter i ssommene,
faktisk ikke fantes noen ting blant disse papyrusfragmentene som kunne be-
krefte et pakomiansk opphav, og det ble fremhevet at sveert mange av frag-
mentene var rent sekuleere. Og ut ifra det vi nettopp har sett nar det gjelder
situasjonen i omradet rundt Panopolis er det dpenbart at Barns” argument om
at det er vanskelig a tenke seg flere ortodokse monastiske grupperinger innen-
for samme omrade ikke holder mal.

Det har ogsa blitt argumentert for at funnet av de sannsynligvis
monastiske brevene i Nag Hammadi-kodeksenes permer ikke nedvendigvis
trenger 4 bety at kodeksene ble produsert i et kloster, men at de ogsa kan
stamme fra en soppeldynge, eller rett og slett fra handel med brukt papyrus,
altsa at de som produserte kodeksene kan ha kjopt brukte papyrier for nettopp
a bruke dem til a stive opp permene med.”* Resultatet av diskusjonen rundt
disse papyrusfragmentene er til syvende og sist at de hverken kan bekrefte
eller avkrefte en monastisk kontekst for kodeksene. De kan rett og slett tolkes i
ulike retninger, og det er for gyeblikket ingen enighet om hvilken tolkning
som er den mest sannsynlige.

Men hva om vi gar ut ifra at kodeksene faktisk stammer fra et pakomiansk
kloster? Hvilken tilknytning hadde de til sine eiere hvis sa var tilfelle? Flere
muligheter har blitt foreslatt, og vi kan dele disse inn i to hovedgrupper, nem-
lig de som antar at eierne var negativt innstilt overfor kodeksenes innhold, og
de som gar ut ifra en positiv innstilling. I ferstnevnte gruppe finner vi Torgny
Save-Soderberghs forslag om at munkene produserte kodeksene for anti-
kjetterske formal,”? slik at de skulle kunne kjenne sine fiender og dermed

70Se Barns, “Greek and Coptic Papyri.”
71Se f.eks. Ewa Wipszycka, “The Nag Hammadi Library and the Monks: A Papyrologist’s
Point of View,” JJP 30 (2000): 179-91.
72Se Torgny Save-Soderbergh, “Holy Scriptures or Apologetic Documentations? The ‘Sitz im
Leben’ of the Nag Hammadi Library,” i Les textes de Nag Hammadi: Colloque du Centre
d’Histoire des Religions (Strasbourg, 23—-25 octobre 1974) (ed. ]acques-E. Ménard; NHS 7; Leiden:
Brill, 1975), 3-14.
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lettere gjendrive dem. Mot denne teorien har det blitt fremhevet at flere av
kodeksene barer preg av at de som produserte dem var positivt innstilt til
materialet i dem. Dette begrunnes bl.a. med enkelte kommentarer fra skriver-
ne som produserte kodeksene,” samt at maten de var gravd ned pa, rullet inn
i toy i en forseglet krukke, tyder pad at den eller de som gravde dem ned slett
ikke onsket 4 odelegge dem, men snarere & bevare dem.” Man skulle tro at det
ut ifra Sdve-Soderberghs teori ville veert mer sannsynlig at kodeksene hadde
blitt brent eller kastet pa Nilen nar det ikke lenger var behov for dem. Sam-
tidig er det interessant & merke seg at Dioskoros brev til Shenoute, dersom han
der virkelig ber de lokale biskopene om & kopiere de kjetterske kodeksene de
har fatt beskjed om & samle sammen, faktisk stotter muligheten av et scenario
av den typen Save-Soderbergh foreslo.

Andre igjen har argumentert pa ulike mater for at pakomianerne kan ha
brukt Nag Hammadi-kodeksene i positiv forstand. P4 den ene siden har det
her blitt pekt pa at det pakomianske materialet i all hovedsak gir et anakronis-
tisk bilde av bevegelsens tidligste fase, da de tekstene som beskriver denne
perioden, da forst og fremst Pakomius-vitaene, er skrevet en god stund senere,
og trolig reflekterer den samtiden de er forfattet i mer enn den perioden de
beskriver.”> Derfor, har det blitt hevdet, er det ingenting i veien for at
bevegelsen i den tidligste fasen ikke var sa pd linje med aleksandrinsk
ortodoksi som de senere tekstene vil ha det til, og dermed er det heller ikke
umulig at Nag Hammadi-tekstene kan ha veert i bruk blant pakomianerne.
Som James Goehring har foreslatt sa var det ikke nedvendigvis umulig for
munkene i denne perioden a stotte Athanasios samtidig som de leste Nag
Hammadi-tekstene.”®

En tredje mulighet som har blitt foreslatt er at tekstene kan ha blitt kopiert
og brukt som lesestoff i et klosterbibliotek uten at munkene har hatt de helt
store folelsene hverken for eller imot deres innhold.”” Til tross for at en slik
holdning ikke synes a stottes direkte av hverken de pakomianske kildene eller
av Shenoutes korpus, er det igjen umulig a si hvordan situasjonen var i de

73Se f.eks. James M. Robinson, “Introduction,” i The Nag Hammadi Library in English (4th
revised ed.; ed. James M. Robinson; with an afterword by Richard Smith; Leiden: Brill,
1996), 17.

74Se f.eks. Robinson, “Introduction,” 20.

7> For en grei oversikt over de pakomianske kildene og deres sannsynlige tilblivelsesperioder,
se James E. Goehring, “New Frontiers in Pachomian Studies,” i The Roots of Egyptian
Christianity (ed. Birger A. Pearson and James E. Goehring; SAC; Philadelphia: Fortress Press,
1986), 238. For en diskusjon av det anakronistiske preget til mye av materialet, se Goehring,
“New Frontiers,” 236—40.

76 Goehring, “New Frontiers,” 247.

77Se f.eks. Clemens Scholten, “Die Nag-Hammadi-Texte als Buchbesitz der Pachomianer,”
JAC 31 (1988): 144-72.
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pakomianske klostrenes tidligste fase, eller hvordan situasjonen kan ha veert i
andre monastiske organisasjoner.

Sporsmalet om forholdet mellom pakomiansk monastisisme og gnosti-
sisme har ogsa blitt viet oppmerksomhet, og det har pa ulike mater blitt argu-
mentert for at det pakomianske materialet faktisk inneholder visse uortodokse
tendenser,”® og at de asketiske tendenser som kan sees i sveert mange av Nag
Hammadi-tekstene ville kunne falle i god jord hos pakomianerne.” De ulike
forsgkene pa a finne gnostiske tendenser i det pakomianske materialet har
imidlertid ikke gitt de helt store resultater.

Disse hypotesene om et pakomiansk opphav for kodeksene har mett
motstand av to hovedtyper. For det forste har flere argumentert for at det er
for stor avstand mellom det de pakomianske kildene forteller oss om deres
anti-kjetterske holdninger og innholdet i Nag Hammadi-kodeksene, selvom vi
tar med i betraktning disse kildenes anakronistiske karakter. Det andre hoved-
argumentet er at til tross for at det er mulig a tenke seg at tekster som de vi
finner i Nag Hammadi-kodeksene kan ha blitt kopiert og lest i pakomianske
klostre, ikke minst i den tidligste fasen av bevegelsen, sa har vi ingen sterke
indikasjoner i kildene pa at sa faktisk var tilfellet.®0 Som vi ser kan stillheten i
de pakomianske kildene her brukes til & argumentere bade for og imot
sannsynligheten for et pakomiansk opphav.

Den hittil grundigste argumentasjonen mot et pakomiansk opphav har blitt
fremfort av Alexandr Khosroyev, med boken Die Bibliothek von Nag Hammadi,
fra 1995.81 Khosroyev konkluderer her med at det ikke finnes noen solide indi-
kasjoner pa at Nag Hammadi-kodeksene ble produsert eller brukt av
pakomianske munker, og avviser samtidig av prinsipp de argumentene som
har basert seg pa a vise de teoretiske mulighetene for at dette kunne veere til-
felle, slik f.eks. James Goehring har argumentert.’? Som en alternativ hypotese
foreslar Khosroyev en intellektuell urban kontekst for kodeksene. Problemet
med denne hypotesen er imidlertid at ogsa den mangler solide indikasjoner i
kildene og synes ikke 4 vaere mer sannsynlig enn den pakomianske hypotesen.

78Se f.eks. Charles W. Hedrick, “Gnostic Proclivities in the Greek Life of Pachomius and the
Sitz im Leben of the Nag Hammadi Library,” NoovT 22 (1980): 78-94; Frederik Wisse,
“Language Mysticism in the Nag Hammadi Texts and in Early Coptic Monasticism, I:
Cryptography,” Enchoria9 (1979):101-20; Frederik Wisse, “Gnosticism and Early
Monasticism in Egypt,” i Gnosis: Festschrift fiir Hans Jonas (ed. Barbara Aland; Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1978), 431-40; Goehring, “New Frontiers.”

7 Se spesielt Wisse, “Gnosticism and Early Monasticism.”

%0Se spesielt Alexandr Khosroyev, Die Bibliothek von Nag Hammadi: Einige Probleme des
Christentums in Agypten wihrend der ersten Jahrhunderte (Arbeiten zum spétantiken und
koptischen Agypten 7; Altenberge: Oros Verlag, 1995).

81 Khosroyev, Die Bibliothek.

82Se f.eks. Goehring, “New Frontiers.” Goehring svarer pa kritikken i “The Provenance of the
Nag Hammadi Codices Once More,” Studia Patristica 35 (2001): 234-53.
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Den baserer seg forovrig ogsa pa et forenklet syn pa forholdet mellom by og
kloster.83

Naturlig nok, funnstedet tatt i betraktning, har den pakomianske hypo-
tesen veert den mest populere, men ogsd andre monastiske bevegelser har
blitt foreslatt som mulige innehavere av Nag Hammadi-kodeksene. Pa bak-
grunn av deres utbredelse i denne perioden, ogsa i Ovre Egypt, samt opp-
lysningene i Athanasios’ 39. paskebrev fra 367 om at melitianerne benyttet
apokryfe tekster, har denne gruppen naturlig nok blitt foreslatt.#* Problemet er
bare at ingen hittil har kommet opp med noen ytterligere gode argumenter for
at nettopp melitianerne sto bak Nag Hammadi-kodeksene. Vare kilder til
kunnskap om melitianerne tillater oss for oyeblikket rett og slett ikke hverken
a bekrefte eller avkrefte denne muligheten. Situasjonen er tilsvarende nar det
gjelder den interessante figuren Hierakas av Leontopolis.®> Epiphanius av
Salamis nevner i Panarion 67 at Hierakas og hans disipler levde asketisk og
benyttet apokryfe tekster, og det har blitt fremhevet at de dermed etter alt &
deomme ville ha veert ideelle brukere av tekster som de vi finner i Nag
Hammadi-kodeksene. Skal vi tro Epiphanius sa var imidlertid Hierakas lokali-
sert i Leontopolis i Nedre Egypt, langt unna Nag Hammadi, og nok en gang
har vi ikke nok kildemateriale til & kunne bekrefte eller avkrefte denne
hypotesen, som dermed gar inn i den stadig lengre rekken av fascinerende
men uverifiserbare muligheter. J. Montserrat-Torrents illustrerer usikkerheten
godt nar han papeker at de ulike Nag Hammadi-kodeksene kan ha hatt ulike
opphav og at eieren av hele samlingen kan ha veert alt fra et kloster til en sekt,
privatpersoner, eller kanskje til og med en bokselger.#® Om det her er snakk
om noe “bibliotek” i ordets rette forstand er hoyst usikkert.®” En slik uverifiser-
bar mulighet som kan forklare Nag Hammadi-kodeksenes sammensetning
utgjores av Wolf-Peter Funks hypotese, pa bakgrunn av den spraklige va-
riasjonen vi finner i Nag Hammadi-kodeksene, om at tekstene har beveget seg
opp og ned Nilen i sin tradering:

8 Se Goehring, “The Provenance,” 252-53.

8 Se f.eks. Armand Veilleux, “Monasticism and Gnosis in Egypt,” i The Roots of Egyptian
Christianity (ed. Birger A. Pearson and James E. Goehring; SAC; Philadelphia: Fortress Press,
1986), 284; Goehring, “The Provenance,” 240, 249; ]. Montserrat-Torrents, “The Social and
Cultural Setting of the Coptic Gnostic Library,” Studia Patristica 31 (1997): 477-78.

8Se Epiphanius, Panarion 67; Karl Heussi, Der Ursprung des Monchtums (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1936), 58-65; Wisse, “Gnosticism and Early Monasticism,” 438—40; James E.
Goehring, “Hieracas of Leontopolis: The Making of a Desert Ascetic,” i Ascetics, Society, and
the Desert: Studies in Early Egyptian Monasticism (SAC; Harrisburg, PA: Trinity Press,
1999), 110-33; Goehring, “The Provenance,” 249.

% Se Montserrat-Torrents, “Social and Cultural Setting,” 481.

87 Jfr. Stephen Emmel, “Religious Tradition, Textual Transmission, and the Nag Hammadi
Codices,” in The Nag Hammadi Library After Fifty Years: Proceedings of the 1995 Society of Biblical
Literature Commemoration (ed. John D. Turner and Anne McGuire; NHS 44; Leiden: Brill,
1997), 36.
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Quite evidently, at least a few of our “texts” — in some Coptic version and format — did a
great deal of travelling along the Nile valley before they arrived in the Nag Hammadi
region. During these travels, they were doubtless part of the luggage of certain persons
(who may or may not have been interested in their specific contents). They may have
changed carriers from time to time, and they were probably taken out of the bag at a
number of places — to be read, modified, copied (thus, in a sense, ‘published’) so as to
multiply into several chains of transmission.®®

Dette er et hoyst interessant perspektiv som i sterre grad fortjener a tas med i
betraktning nar vi diskuterer bade kodeksenes og tekstenes opphavsmenn,
innehavere og brukere, og som ogsa gir god mening innenfor en monastisk
kontekst.

Diskusjonen rundt et mulig monastisk opphav for Nag Hammadi-
kodeksene har altsa etterhvert kjort seg fast, og nytenkning ma til for & kunne
fore debatten videre. Et viktig bidrag til dette har kommet i form av Michael
Williams” grundige argumentasjon mot bruken av kategorien “gnostisisme”
(bade i sin alminnelighet, og spesielt i forhold til Nag Hammadi-biblioteket).®
Williams konklusjoner er av stor betydning bade for studiet av kodeksenes
opphav savel som for studiet av tekstene selv, som begge har viklet seg inn i
oppkonstruerte problemer knyttet til gnostisisme-kategorien. Etter fullstendig
a ha avvist spersmdlet om brukerne av Nag Hammadi-kodeksene var til-
hengere eller motstandere av “gnostisismen,” har Williams konkludert med at
kodeksene mest sannsynlig var i bruk blant kristne munker i Egypt i det fjerde
arhundre og at disse kan karakteriseres ved folgende trekk: (1) De aksepterte i
utgangspunktet at verden ble skapt av en lavere guddom enn den hgyeste
Gud; (2) de var meget interesserte i spekulasjon rundt guddommelighetens
natur og overjordiske verdener; (3) de fokuserte pa sjelens endelige transcen-
dens av den skapte verden og spirituell praksis som var rettet mot dette malet;
og sist men ikke minst, (4) de ansa ikke disse holdningene for & veere ikke-

8 Wolf-Peter Funk, “The Linguistic Aspect of Classifying the Nag Hammadi Codices,” i Les
textes de Nag Hammadi et le probleme de leur classification: Actes du colloque tenu a Québec du 15
au 19 Septembre 1993 (ed. Louis Painchaud and Anne Pasquier; BCNH Etudes 3; Québec: Les
presses de I'Université Laval, 1995), 145.

8 Se spesielt Michael Allen Williams, Rethinking “Gnosticism”: An Argument for Dismantling a
Dubious Category (Princeton: Princeton University Press, 1996). For en konsis oppsummering
av de viktigste argumentene, samt svar pa noen av innvendingene som kom i etterkant av
denne boken, se Michael Allen Williams, “Was There a Gnostic Religion? Strategies for a
Clearer Analysis,” i Was There a Gnostic Religion? (ed. Antti Marjanen; Publications of the
Finnish Exegetical Society 87, Helsinki: Finnish Exegetical Society, 2005), 55-79. Se ogsa
Karen L. King, What is Gnosticism? (Cambridge, Mass.: Belknap Press/Harvard University
Press, 2003); Karen L. King, “The Origins of Gnosticism and the Identity of Christianity,” i
Was There a Gnostic Religion? (ed. Antti Marjanen; Publications of the Finnish Exegetical
Society 87; Helsinki: Finnish Exegetical Society, 2005), 103-20; Morton Smith, “The History of
the Term Gnostikos,” i Sethian Gnosticism (ed. Bentley Layton; vol. 2 of The Rediscovery of
Gnosticism: Proceedings of the International Conference on Gnosticism at Yale, New Haven,
Connecticut, March 28-31, 1978; SHR 41; Leiden: Brill, 1981), 796-807.
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kristne. Et viktig poeng her er at ved a fjerne “gnostisisme”-kategorien fra dis-
kusjonen apnes det opp for i sterre grad a se andre kontakt- og kontrastflater
mellom Nag Hammadi-materialet og det monastiske materialet enn de
“gnostisisme”-kategorien har forutsatt og lagt til rette for. Ikke minst &pnes
det opp for & se bade flere og andre likhetstrekk mellom disse tekstkorpora.

I tillegg til & fjerne gnostisisme-begrepet, og dermed ogsa spersmal rundt
munkenes forhold til gnostiske tendenser, eller de ulike Nag Hammadi-
tekstenes tilknytning til ulike “gnostiske” grupperinger, fra diskusjonen, er det
ogsa andre grep det etterhvert er pa hoy tid a ta innenfor Nag Hammadi-
forskningen. Dette bringer oss til et punkt som har blitt debattert i over-
raskende liten grad — overraskende ikke minst i lys av den dpenbare viktig-
heten av disse sporsmal for enhver form for teoretisering rundt en eventuell
kobling mellom Nag Hammadi-kodeksene og monastisismen, nemlig spors-
mal knyttet til dateringen av kodeksene og deres innhold. Som tidligere nevnt
dateres Nag Hammadi-kodeksene av de aller fleste forskere til ca. midten av
det fjerde arhundre, men grunnlaget for denne dateringen er faktisk langt
tynnere enn man skulle tro, og feilmarginene langt sterre enn de fleste Nag
Hammadi-forskere er klar over eller gnsker a ta inn over seg.

Ettersom en datering av koptiske manuskripter pa paleografisk grunnlag
er notorisk upalitelig,”® er dateringen av Nag Hammadi-kodeksene hoved-
sakelig basert pa datert materiale funnet i permene til kodeks VII. Tre av
brevfragmentene som ble funnet her er nemlig datert til henholdsvis 341, 346
og 348, sistnevnte i oktober.”! Dette betyr altsd at permen til kodeks VII ikke
kan ha blitt produsert for sistnevnte dato, og de fleste har trukket den
konklusjon at kodeks VII ble produsert kort tid etter dette, rundt midten av
300-tallet, og de andre kodeksene har igjen blitt datert pa bakgrunn av kodeks
VII, til den samme tidsperioden.®? Resultatet har altsa blitt at Nag Hammadi-
kodeksene av de aller fleste har blitt ansett for a ha blitt produsert rundt
midten av 300-tallet.

Na er det imidlertid flere problemer knyttet til dette. For det forste sa er det
ikke mulig for oss & vite hvor lang tid det tok fra det daterte brevet, og resten
av papyrusfragmentene som er brukt til & stive opp permene, ble skrevet til de
ble kassert og gjenbrukt pa denne maten. Det kan ha gatt ett ar, 10 ar, 50 ar,
eller kanskje 100 ar. Vi har rett og slett ingen mulighet for & vite dette.*® I
tillegg er det kun kodeks VII som kan dateres pa denne maten, de andre

% Jfr. Stephen Emmel, “The Coptic Gnostic Texts as Witnesses to the Production and
Transmission of Gnostic (and Other) Traditions,” i Das Thomasevangelium: Entstehung —
Rezeption — Theologie (ed. Jorg Frey, et al.; BZNW 157; Berlin: Walter de Gruyter, 2008), 38.

1Se John C. Shelton, “Introduction,” i Nag Hammadi Codices: Greek and Coptic Papyri from the
Cartonnage of the Covers (J. W. B. Barns, et al.; NHS 16; Leiden: Brill, 1981), 1-11; Robinson,
“Introduction,” 16.

%2 Jfr. Emmel, “Religious Tradition,” 35-36.
% Jfr. Emmel, “Coptic Gnostic Texts,” 39.
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kodeksene ma som nevnt dateres pa bakgrunn av kodeks VII Til slutt er det
ogsa en mulighet som sjelden har blitt diskutert, som dpner opp for ytterligere
usikkerhet, nemlig at permene ikke nedvendigvis har blitt produsert samtidig
med, eller pad samme sted som, innholdet i dem. Slike permer kunne nemlig
lett gjenbrukes, ved at det gamle innholdet ble tatt ut og nytt innhold ble lagt
inn.%* Det faktum at kodeksene I, VII og XI er relatert til hverandre med over-
lappende skrivere mens alle har forskjellige typer permer,® er tankevekkende i
sa mate.

Konsekvensen av disse faktorene er at det faktisk er et stort tidsrom
innenfor hvilket disse kodeksene kan ha blitt produsert. Mest sannsynlig er
nok en datering til perioden andre halvdel av 300-tallet til ferste halvdel av
400-tallet, men vi kan faktisk ikke utelukke at kodeksene kan ha blitt produ-
sert sa sent som pa 500-tallet.%

Nar det gjelder sporsmalet om nar kodeksene ble begravet, et viktig
sporsmal i forhold til spersmalet om bruken av kodeksene, sd har de fleste
foretrukket & se dette i sammenheng med Athanasios’ paskebrev fra 367, eller
Theodosius’ dekret fra 391, men som vi har sett fra Dioskoros’ brev og
Shenoutes tekster var det fortsatt apokryfe tekster i omlop i dette omradet et
knapt drhundre senere, og det nevnte brevet fra Dioskoros kan like gjerne ha
forarsaket at kodeksene ble gravd ned som Athanasios’ paskebrev. Som John
Dechow treffende har formulert det:

A purge of apocrypha throughout Egypt or even in Pachomianism, about 367-370
seems to me to be one of those scholarly myths that someone starts, others pick it up,
some with notable names, and finally it becomes widely quoted and is taken as the

‘informed consensus’ or the ‘assured results” of modern scholarship. Unfortunately
there is no historical evidence for it.”s

Men ikke bare har det veert en tendens til & datere kodeksene sa tidlig som mu-
lig, den samme tendensen har i hoyeste grad ogsa gjort seg gjeldende nar det
gjelder dateringen av selve tekstene. Ettersom det i all hovedsak har blitt tatt
for gitt at disse tekstene er oversettelser til koptisk fra gresk, har dette apnet
for store muligheter til & datere de hypotetiske greske originalene betraktelig
tidligere enn de bevarte koptiske kodeksene. For det forste har det veert en,
som regel implisitt, oppfatning om at det sannsynligvis ma ha gatt relativt
lang tid fra komposisjonen av hver enkelt tekst pa gresk, til oversettelsen av
dem til koptisk, hvilket har medfert at sveert fa forskere har datert komposi-

%Se Wipszycka, “The Nag Hammadi Library,” 188. Jfr. ogsa Shelton, “Greek and Coptic
Papyri,” 2 n.4.

% Skriveren som kopierte traktat nr. 4 i kodeks I kopierte ogsa forste halvdel av kodeks XI,
mens skriveren som kopierte den andre halvdelen av kodeks XI ogsa sto bak kodeks VII. Jfr.
Robinson, “Introduction,” 15.

%Se Emmel, “Coptic Gnostic Texts,” 38-39.

%7 Jfr. Montserrat-Torrents, “Social and Cultural Setting,” 481.

% Sitert fra Veilleux, “Monasticism and Gnosis in Egypt,” 291 n.86.
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sjonen av noen av tekstene sa sent som til 300-tallet. Majoriteten har snarere
blitt datert til 100- og 200-tallet (stikkordet her er “sa tidlig som mulig”) og det
er disse hypotetiske greske originalene og deres tilknytning til ulike “gnos-
tiske” retninger og de hypotetiske kontekster man mer eller mindre tentativt
har knyttet til disse i denne tidlige perioden som har vert hovedfokus for de
aller fleste studiene av disse tekstene.” Sporsmalet om en eventuell monastisk
kontekst for kodeksene og tekstene de inneholder har slett ikke veert
hovedfokuset for Nag Hammadi-forskningen. Faktum er at det kun er en for-
svinnende liten andel av de over 10000 artikler og beker som til na er produ-
sert om Nag Hammadi-funnet som dreier seg om dette sporsmalet, og det har
veert enda feerre forsgk pa a lese tekstene selv i lys av monastisk litteratur.1%
Ettersom det har blitt tatt for gitt i de aller fleste studier at de fleste, kanskje
t.o.m. alle, disse tekstene er oversatt til koptisk fra gresk, har fokus i moderne
forskning i sveert stor grad veert rettet mot de hypotetiske greske original-
tekstene. Som et resultat av fokuset pa de hypotetiske greske originalene har
imidlertid de koptiske tekstenes, og de bevarte kodeksenes, spesifikke egyp-
tiske miljg og deres mulige funksjon(er) i lys av en egyptisk kontekst i liten
grad blitt belyst.’! Komparativt materiale fra det egyptiske miljo fra kodeksenes
samtid, altsa fra 300- eller 400-tallet eller enda senere, har kun i sveert
begrenset grad blitt brukt til a kaste lys over kodeksenes innhold. Som Tito
Orlandi har papekt, har snarere alle mulige slags religiose idéer og sekter blitt
pakalt for & kommentere pa Nag Hammadi-korpuset, med unntak av de
faktorer og tekster som faktisk var vanlige i Nil-dalen i det fjerde og femte
arhundre.!2 Fokuset pa gnostisisme og pa hypotetiske greske tekster fra det
andre og tredje arhundre har igjen fort til at heresiologiske tekster fra denne
perioden uten sammenligning har vert det mest brukte komparative
materialet, mens eksistensen av viktige aspekter ved Nag Hammadi-tekstene
som disse kildene ikke sier noe om som regel har blitt bortforklart med at
kirkefedrene enten ikke onsket a legge vekt pa disse faktorene i “gnostikernes”
tekster, at de ikke forsto dem, eller at de selv ikke hadde lest dem, men baserte
seg pa andrehandskilder. Sveert sjelden har det blitt foreslatt at slike trekk kan
skyldes at tekstene rett og slett ma dateres senere enn de mest brukte heresio-
logene, og at tekstene dermed ma forstas pa bakgrunn av andre kontekster.
Fokuset pa de greske originalene har ogsa fort til at tekstenes navaerende
koptiske form har spilt annenfiolin ikke bare i forhold til valg av komparativt

®Som eksempler kan nevnes kontekster i Syria for tekster som Thomasevangeliet og
Filipsevangeliet, og Alexandria for en lang rekke tekster, inkludert Johannesapokryfen.

10Se David M. Scholer, Nag Hammadi Bibliography 1948-1969 (NHS 1; Leiden: Brill, 1971);
David M. Scholer, Nag Hammadi Bibliography 1970-1994 (NHS 32; Leiden: Brill, 1997); David
M. Scholer, Nag Hammadi Bibliography 1995-2006 (NHS 65; Leiden: Brill, 2009).

101 Tfr. Emmel, “Religious Tradition,” 42.
102Qrlandi, “A Catechesis Against Apocryphal Texts,” 85.
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materiale og fortolkningskontekst, men ogsa i forhold til hvilken tekst man har
valgt & studere, slik at f.eks. littereere krumspring i de bevarte koptiske tekste-
ne som bare fungerer pa koptisk, som f.eks. koptiske ordspill, ofte har blitt
avfeid under henvisning til den originale, men akk sa hypotetiske, greske
teksten. I tillegg har muligheten for koptiske originaler, eller omskrivninger av
tekstene i den koptiske fasen av deres tradering som regel veket plassen for et
forenklet bilde av en naermest direkte oversettelse av en gresk originaltekst
(fra det andre eller tredje arhundre) til de koptiske tekstene vi idag er i be-
sittelse av.

Den usikkerheten vi her har sett med hensyn til dateringen av Nag
Hammadi-kodeksene apner imidlertid opp for en rekke nye perspektiver pa
bade kodeksene selv og deres innhold, for den medforer at flere av Nag
Hammadi-tekstene, og andre tekster av denne typen, ikke bare kan ha vart i
bruk i Shenoutes neeromrade i hans egen levetid, slik bade hans egne tekster og
Dioskoros’ brev tyder pa, men ogsa at flere av dem kan ha blitt forfattet og/
eller oversatt til koptisk i nettopp denne tidsperioden. Et interessant sporsmal
som dermed melder seg er i hvilken grad flere av Nag Hammadi-tekstene, i
forbindelse med deres oversettelse til, eller tradering pa, koptisk, kan ha blitt
polemisk omskrevet i lys av de doktrinelle konfliktene som utspant seg i
Shenoutes levetid og neeromrade, og som vi finner reflektert i hans tekster.1%3

Dersom vi ser etter — noe kun en handfull forskere hittil har gjort — er det
indikasjoner pa at flere av Nag Hammadi-tekstene faktisk kan dateres senere
enn hva vi har veert vant til. I traktaten Vir store makts konsept i kodeks VI
(NHC VIL4) finner vi for eksempel noe som ser mistenkelig ut som en
fordemmelse av anomoeerne, en gruppe neo-arianske kjettere, hvilket skulle
bety at denne teksten, slik den na fremstar, og dermed ogsa kodeksen den er
en del av, ikke kan dateres til for midten av det fjerde arhundre.’™ Og, som
Mark Edwards helt riktig har papekt, hvis det aksepteres at noen av Nag
Hammadi-traktatene har en bakgrunn i debattene i det fjerde arhundre, er det
heller ingen ting som skulle tilsi at ikke ogsa andre traktater i samlingen kan
sees i lys av en slik kontekst.1®> Edwards har selv argumentert for en mulig
fijerde arhundre-datering for Traktaten om oppstandelsen i kodeks 1.1 Edwards

103Jfr. f.eks. Louis Painchaud and Timothy Janz, “The ‘Kingless Generation” and the
Polemical Rewriting of Certain Nag Hammadi Texts,” i The Nag Hammadi Library After Fifty
Years: Proceedings of the 1995 Society of Biblical Literature Commemoration (ed. John D. Turner
and Anne McGuire; NHS 44; Leiden: Brill, 1997), 439-60.

104Se Great Pow. 40.5-9 (Frederik Wisse and Francis E. Williams, “The Concept of Our Great
Power: V1,4:36,1-48,15,” i Nag Hammadi Codices V,2-5 and VI with Papyrus Berolinensis 8502, 1
and 4 [ed. Douglas M. Parrott; NHS 11; Leiden: Brill, 1979], 304); Robinson, “Introduc-
tion,” 16.

105Mark J. Edwards, “The Epistle to Rheginus: Valentinianism in the Fourth Century,”
NovT 37:1 (1995): 78.

106 Edwards, “Valentinianism in the Fourth Century,” 78.
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er heller ikke alene om & se en fjerde arhundre-kontekst reflektert i Nag
Hammadi-tekstene. Roelof van den Broek har identifisert tegn pa en slik
kontekst i Silvanus’ leere, i kodeks VIL.1” Videre har Raoul Mortley identifisert
anti-arianske elementer i Sannhetens evangelium, i kodeks 1,'% mens Alberto
Camplani har sett den arianske striden reflektert i Den tredelte traktat, ogsa i
kodeks 1, og felgelig plassert den i det fjerde arhundre.'® Selv har jeg bl.a.
argumentert for at det er anti-arianske trekk sa vel som andre tegn som tyder
pa en sannsynlig egyptisk kontekst sent i det fjerde eller tidlig i det femte
arhundre for Filipsevangeliet i kodeks IL.1® Mange av Nag Hammadi-tekstene
kan altsa godt ha blitt komponert, og enda flere endret, i det fjerde og kanskje
t.o.m. i begynnelsen av det femte arhundre.

Slike funn av anti-arianske trekk i savidt mange tekster gir oss gode
grunner til 4 lese ogsa andre traktater i lys av den arianske striden, samt ogsa a
vaere oppmerksomme pa andre kirkehistoriske stridstemaer fra det fjerde og
femte arhundrede i var lesning av disse tekster. Det & sette gnostisisme-kate-
gorien til side kan ogsa her hjelpe oss med & se “ortodokse” trekk i Nag
Hammadi-tekstene, som f.eks. anti-ariansk polemikk, og ikke bare se etter
punkter hvor de synes & vere pa kant med hva vi kjenner som “mainstream”-
kristne standpunkter. I tillegg vil det veere interessant & holde gynene apne for
at f.eks. origenistiske, antropomorfistiske, apollinarianske, ja kanskje t.o.m.
nestorianske ideer, samt denne senere periodens trosbekjennelser og liturgiske
praksis, kan veere reflektert, enten positivt eller negativt, i disse tekstene.

Shenoutes tekster som komparativt materiale

Koptologen Tito Orlandi, som er en av de fa som har argumentert for et skifte
av komparativt fokus over mot en senere egyptisk, og ikke minst koptisk,
kontekst, har papekt at det eksisterer store uutnyttede ressurser i sa mate, og
har her spesielt trukket frem Shenoute.!! Likeledes papekte Dwight Young
allerede i 1970 at spesielt Shenoutes tekster kan og ber utnyttes i et slikt

107Se Roelof van den Broek, “The Theology of the Teachings of Silvanus,” VC 40:1 (1986): 1-
23.

108Se Raoul Mortley, ““The Name of the Father is the Son” (Gospel of Truth 38),” with an
afterword by Michel Tardieu, i Neoplatonism and Gnosticism (ed. Richard T. Wallis and Jay
Bregman; Studies in Neoplatonism: Ancient and Modern 6; Albany: State University of New
York Press, 1992), 239-52.

1Se Alberto Camplani, “Per la cronologia di testi valentiniani: il Trattato Tripartito e la crisi
ariana,” Cassiodorus 1 (1995): 171-95.

110Se Hugo Lundhaug, ““There is a Rebirth and an Image of Rebirth”: A Cognitive Poetic
Analysis of Conceptual and Intertextual Blending in the Exegesis on the Soul (NHC IL6) and
the Gospel of Philip (NHC I1,3)” (Ph.D. diss., University of Bergen, 2007).

M QOrlandi, “A Catechesis Against Apocryphal Texts,” 95.
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studium,? og fremholdt at dersom man skulle velge ut den personen i
regionen rundt Nag Hammadi som hoyst sannsynlig var ortodoksiens fremste
forkjemper i kampen mot den type teologiske systemer som kommer til
uttrykk i Nag Hammadi-kodeksene, sa ville det matte bli Shenoute.!'?
Oppfordringene om a ta i bruk Shenoute og annet koptisk materiale for &
belyse Nag Hammadi-kodeksene har imidlertid passert for deve orer. Som
Orlandi har poengtert har de forskerne som har interessert seg for Nag
Hammadi-tekstene hatt en sterk tendens til & ignorere annen koptisk littera-
tur.1# Dette skyldes forst og fremst det faktum at det i Nag Hammadi-forsk-
ningen hovedsakelig har blitt fokusert pa en tidligere periode, en periode som
ligger tidligere enn det koptiske materiale vi er i besittelse av, samt et sterkt
fokus pa Nag Hammadi-tekstenes hypotetiske greske originaler. N& er det
imidlertid ikke bare i Nag Hammadi-forskningen at Shenoute har blitt
ignorert. Ogsa innenfor tidlig kirkehistorie generelt, til og med nar det gjelder
fremstillinger av det tidlige kristne klotervesenet, blir Shenoute og annet
materiale som kun er bevart pa koptisk fortsatt i stor grad oversett.!’> William
Harmless, som selv bruker fint liten plass pa Shenoute i sin introduksjonsbok
til tidlig klostervesen fra 2004, forklarer situasjonen pa folgende mate :
The case of Shenoute is an important reminder of the limits of the classic sources. Im-
portant figures have sometimes been forgotten for no other reason than language. They

dropped off the radar screen of history because either they or their disciples wrote in a
language unknown to the Greco-Roman culture that created the standard history.

En viktig grunn til at Shenoute har blitt glemt er altsa at hans tekster, med
ytterst f4 unntak, kun er bevart pa koptisk. I tillegg kommer det faktum at

112Se Young, “The Milieu of Nag Hammadi,” 128.

13Young, “The Milieu of Nag Hammadi,” 129-30.

114Se Tito Orlandi, “Nag Hammadi Texts and the Coptic Literature,” i Colloque international
“I'Evangile selon Thomas et les textes de Nag Hammadi”: Québec, 29-31 mai 2003 (ed. Louis
Painchaud and Paul-Hubert Poirier; BCNH, Etudes 8; Québec: Les Presses de 1'Université
Laval, 2007), 326.

115 Hederlige unntak i den senere tid inkluderer Rebecca Krawiec, Shenoute & the Women of the
White Monastery: Egyptian Monasticism in Late Antiquity (Oxford: Oxford University Press,
2002); Caroline T. Schroeder, Monastic Bodies: Discipline and Salvation in Shenoute of Atripe
(Divinations: Rereading Late Ancient Religion; Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2007); David Brakke, Demons and the Making of the Monk: Spiritual Combat in Early
Christianity (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2006); Andrew T. Crislip, From
Monastery to Hospital: Christian Monasticism & the Transformation of Health Care in Late Anti-
quity (Ann Arbor, Mich.: University of Michigan Press, 2005); Michael Gaddis, There is no
Crime for Those Who Have Christ: Religious Violence in the Christian Roman Empire (Trans-
formation of the Classical Heritage; Berkely: University of California Press, 2005); Stephen ].
Davis, Coptic Christology in Practice: Incarnation and Divine Participation in Late Antique and
Medieval Egypt (Oxford Early Christian Studies; Oxford: Oxford University Press, 2008);
Grillmeier, Die Kirche von Alexandrien.

e William Harmless, Desert Christians: An Introduction to the Literature of Early Monasticism
(Oxford: Oxford University Press, 2004), 447.
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hans tekster spraklig sett ofte er sveert kompliserte og innflokte og skrevet i en
ofte uklar stil spekket med bibelske sitater og allusjoner som det er nedvendig
a identifisere for & forsta hans retorikk. Shenoute veksler ogsa hyppig mellom
en hoy retorisk og littereer stil til et i hoyeste grad muntlig sprak.'” Det er
imidlertid enda en viktig grunn til at Shenoute i sa liten grad har blitt trukket
inn i studier av tidlig kristendom, inkludert studiet av Nag Hammadi-
tekstene, nemlig den uheldige kombinasjonen av at Shenoute-korpuset bade er
vanskelig tilgjengelig og samtidig sveert omfattende.

Situasjonen er som folger:'"® Sa & si alle Shenoute-manuskriptene vi har
bevart stammer fra biblioteket i Det hvite kloster. Vi kjenner idag til over 90
kodekser fra dette biblioteket inneholdende tekster av Shenoute.!’ Dessverre
er alle disse kodeksene na delt opp i mindre enheter og de kjente restene av
dem befinner seg i en lang rekke samlinger i Europa, USA og Egypt. Dessverre
kjenner vi kun til ca. 2 000 bevarte manuskriptfolier fra alle disse kodeksene,
hvilket betyr at vi ikke har bevart mer enn ca. 14% av det totale antallet folier
kodeksene engang besto av.'?’ Dette betyr altsd at de i underkant av hundre
delvis bevarte kodeksene originalt inneholdt mer enn 12 500 folier, altsa mer
enn 25 000 sider, hvorav mindre enn 4 000 sider har overlevd i en eller annen
form. 4 000 sider utgjer likevel et betydelig antall brikker, selvom puslespillet i
utgangspunktet er veldig mye storre. Hva inneholder sa disse sidene? De be-
varte sidene inneholder rester av rundt 150 forskjellige Shenoute-tekster.
Stephen Emmel har funnet ut at Shenoutes verker har blitt tradert i to sett med
samlede verker, som Emmel henholdsvis har gitt navnene Canons (Kanones) og
Discourses (Logoi). Mens forstnevnte betegnelse finnes igjen i kodeksene selv er
sistnevnte en moderne betegnelse. Tekstene som inngar i Canons ser ut til & ha
blitt samlet av Shenoute selv og inneholder for det meste brev og andre tekster
som har med Kklosterregler og disiplineere forhold & gjore, mens Discourses
inneholder ulike tekster, bl.a. prekener, doktrinelle traktater, etc., samlet etter
hans ded, trolig til liturgisk bruk.

17Som Leo Depuydt sier det, “Reading Shenoute is what separates the women from the girls
in Coptic scholarship” (Leo Depuydt, “A New Coptic Grammar,” JAOS 122:4 [2002]: 808).
David Bells hjertesukk er ogsa beskrivende: “a translation is always, to some extent, an
interpretation, and translating Shenoute is more interpretative than most” (David N. Bell,
“Shenoute the Great: The Struggle with Satan,” Cistercian Studies 21 [1986]: 179).

18Denne beskrivelsen er basert pa Stephen Emmel, “Editing Shenute: Problems and Pros-
pects,” i Agypten und Nubien in spitantiker und christlicher Zeit: Akten des 6. Internationalen
Koptologenkongresses Miinster, 20.-26. Juli 1996 (2 vols.; ed. Stephen Emmel, et al.; Sprachen
und Kulturen des christlichen Orients 6; Wiesbaden: Reichert Verlag, 1999), 2:109-13.

9De aller fleste manuskriptene med Shenoute-tekster ser forevrig ut til & ha inneholdt
utelukkende tekster av Shenoute.

120 Av de darligst bevarte kodeksene har vi kun bevart i underkant av 1% av foliene, mens
den best bevarte kodeksen inneholder 88% av sine opprinnelige folier. Den nest best bevarte
kodeksen er dessverre allerede nede i 53%. I tillegg ma det nevnes at av de hoyst 14%
“bevarte” manuskriptfolier er det dessverre mange som kun er fragmentarisk bevart.
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Hvordan er sa tilgjengeligheten til de ca. 150 delvis bevarte Shenoute-
tekstene? Situasjonen kan illustreres med et eksempel. Shenoute-teksten
anxoeic tepoyssal, dvs. Herren tordnet, som er verk nr. 1 i Discourses nr. 4,
forefinnes i tre ulike kodekser fra Det hvite kloster, nemlig i kodeksene DU,
GG, og YQ.'?! Disse tre kodeksene er imidlertid delt opp og idag spredt over
en rekke ulike samlinger i Italia, Frankrike, Storbritannia, Usterrike, Egypt og
USA."22 [Ingen av disse kodeksene er komplette, og i ingen av dem finner vi
Herren tordnet komplett bevart. Vi ma derfor sette sammen biter fra de tre
ulike kodeksene, som na befinner seg i en rekke ulike samlinger, for a fa et
mest mulig komplett bilde av Herren tordnet. Bare denne ene teksten ma vi
dermed sette sammen av biter som nda befinner seg i Napoli, Paris, Cambridge
og Wien, noe som til slutt gir oss en sammenlappet tekst bestdende av til
sammen 53 bevarte manuskriptsider, mens ca. 33 sider fortsatt mangler. Kom-
pleksiteten stopper imidlertid ikke her, for bare deler av den bevarte koptiske
teksten er publisert, og det igjen pa forskjellige steder. Som Hany Takla har
formulert det er de hittil publiserte delene “currently scattered in so many
books and scholarly journals as if to illustrate how the original codices are
now preserved.”123

121Se Emmel, Shenoute’s Literary Corpus, 618-19, 806-8.

122 Stgrstedelen av kodeks DU befinner seg i Biblioteca Nazionale “Vittorio Emanuele III” i
Napoli (IT-NB), men andre deler av kodeksen er & finne i Osterreichische Nationalbibliothek
i Wien (AT-NB), i det koptiske museet i Kairo (EG-C), og i Bibliotheque nationale de France i
Paris (FR-BN). Kodeks GG, pa sin side, finner vi ogsa deler av i de nevnte samlingene i
Napoli, Wien, Kairo og Paris, men ogsa i Staatsbibliothek zu Berlin (DE-BS), Cambridge
University Library (GB-CU), og University of Michigan Library i Ann Arbor (US-MU). Til
slutt finner vi kodeks YQ delt mellom samlingene i Paris og Napoli.

ZHany N. Takla, “The Library of the Monastery of St. Shenouda the Archimandrite,”
Coptica 4 (2005): 51. Nar det gjelder Herren tordnet forholder det seg slik at Johannes Leipoldt
har publisert de to forste sidene av kodeks GG under tittelen De idolis vici Pneueit I (Leipoldt,
Sinuthii Archimandritae, 3:84-86). Emile Amélineau har pa sin side publisert den delen av
Herren tordnet som vi finner i kodeks DU, samt deler av GG (E. Amélineau, Oeuvres de
Schenoudi: Texte copte et traduction francaise [2 vols.; Paris: Ernest Leroux, 1907-14], 1:365-87,
2:134-43). Georg Zoega, som i det store og hele er langt mer palitelig enn Amélineau,
publiserte utdrag av kodeks DU og deler av GG i sin katalog fra begynnelsen av 1800-tallet
over de koptiske manuskriptene i Borgia-samlingen (Georgius Zoega, Catalogus codicum
Copticorum manu scriptorum: qui in Museo Borgiano Velitris adservantur [Hildesheim: Georg
Olms, 1973], 517-18, 455-59), mens Dwight Young har publisert deler av GG (Dwight W.
Young, Coptic Manuscripts from the White Monastery: Works of Shenute [2 vols.; Mitteilungen
aus der Papyrussammlung der Osterreichischen Nationalbibliothek 22; Vienna: Briider
Hollinek, 1993], 144-49). Side 5-12 i GG, som befinner seg i Cambridge, samt GG 17-18 og
kodeks YQ i Paris og GG 79-80 i Wien er imidlertid enna ikke publisert. P4 oversettelses-
fronten inneholder Amélineaus utgave en ikke spesielt palitelig oversettelse til fransk av de
delene han har gitt ut, mens Young har oversatt sine biter til engelsk. Leipoldt’s Shenoute-
utgave inneholder ingen oversettelse, men de ble, for de som foretrekker et annet dedt sprak
enn koptisk, oversatt til latin av Hermann Wiesmann pa 1930-tallet (Hermann Wiesmann,
trans., Sinuthii Archimandritae: Vita et Opera Omnia [2 vols.; CSCO 96, 108; Paris: Imprimérie
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Likevel er vi nd langt bedre stilt enn vi var for bare fa ar siden, ettersom vi
na har en brukbar oversikt over hvilke manuskriptfolier i de ulike samlingene
som hgrer sammen og hvorledes Shenoutes korpus er organisert. Det var
Stephen Emmel som forst fikk orden pa det shenoutianske manuskriptkaoset
da han med sin omfattende doktoravhandling fra 1993,'?* publisert i revidert
utgave i to bind i 2004,'% katalogiserte alle kjente (og ukjente) Shenoute-
manuskripter og tekster. Den oversikten jeg her har gitt av manuskriptsitua-
sjonen er basert pa dette arbeidet, et arbeid som la grunnlaget for et langt mer
systematisk studium av Shenoute, og ikke minst for arbeidet med a utgi kri-
tiske utgaver av alle bevarte Shenoute-tekster, et arbeid som na er i full
gang.'?6 Dermed er et omfattende materiale med et stort komparativt poten-
siale iferd med a gjores langt lettere tilgjengelig enn hva tilfellet har veert inntil
na, hvilket pa sikt vil gjore det langt vanskeligere a ignorere Shenoute i studier
av tidlig klostervesen, Nag Hammadi-kodeksene og tidlig kristendom i sin
alminnelighet.!?”

Et mulig veiskille for Nag Hammadi-forskningen?

Vi kan dermed sta foran et veiskille i studiet av Nag Hammadi-kodeksene.
Etter at fokuset sa langt hovedsakelig har veert pa de hypotetiske greske ori-
ginalene til de koptiske tekstene vi har bevart i Nag Hammadi-kodeksene,
med et hovedperspektiv farget av kategorien “gnostisisme,” er na tiden

nationale, 1931-36]). Sa langt er dette eksempelet med Herren tordnet representativt for en
stor del av Shenoutes tekster. Nar det gjelder Herren tordnet er vi likevel noe bedre stilt enn vi
normalt er etter at Janet Timbie og Jason Zaborowski i 2006 publiserte en engelsk over-
settelse av alle de bevarte delene av denne teksten, inkludert de upubliserte delene (Janet A.
Timbie and Jason R. Zaborowski, “Shenoute’s Sermon The Lord Thundered: An Introduction
and Translation,” OrChr 90 [2006]: 91-123). Dessverre inneholder ikke denne artikkelen den
koptiske teksten, men kun den engelske oversettelsen.

124 Stephen Emmel, “Shenoute’s Literary Corpus” (Ph.D. diss., Yale University, 1993). For en
beskrivelse av situasjonen for Emmels arbeid, se Janet Timbie, “The State of Research on the
Career of Shenoute of Atripe,” i The Roots of EQyptian Christianity (ed. Birger A. Pearson and
James E. Goehring; SAC; Philadelphia: Fortress Press, 1986), 258-70.

125Emmel, Shenoute’s Literary Corpus.

126 Dette arbeidet, som forelopig ikke har baret frukter i form av faktiske tekstutgaver, utferes
av et team fremtredende koptologer under ledelse av Stephen Emmel. For en beskrivelse av
dette prosjektet, se Emmel, “Editing Shenute.”

127Som Stephen Emmel sier det, “whatever role Shenoute and his monastic federation played
in ‘what really happened” in Upper Egypt, the role that his written legacy is beginning to
play and, I am sure, will continue to play in the study of Christian monasticism as a whole —
not only in Egypt! —is large, and it will grow, precisely because Shenoute’s literary legacy is
so very rich” (Stephen Emmel, “Shenoute’s Place in the History of Monasticism,” i Christia-
nity and Monasticism in Upper Egypt: Volume 1: Akhmim and Sohag [ed. Gawdat Gabra and
Hany N. Takla; Cairo: American University in Cairo Press, 2008], 44—45).
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moden for et langt sterkere komparativt fokus pa kodeksenes samtid og pa et
stort korpus av relativt uutforsket koptisk materiale. Etter & ha hatt en
forskning som har fokusert sterkt pa det andre og tredje arhundre, med lite
fokus pa tradering og et forenklet syn pa forholdet mellom hypotetiske greske
originaler og bevarte koptiske oversettelser, er det na raskt bedrede ramme-
vilkar for & studere Nag Hammadi-kodeksene i lys av samtidige koptiske
kilder. Et slikt endret fokus vil igjen ha mye a tjene pa en langt sterkere
problematisering av tekstenes og kodeksenes transmisjonshistorie og datering.
Videre bor fristelsen til & datere materialet sa tidlig som mulig motstas til
fordel for mer nekterne og apne dateringer som ikke kunstig stenger ute
potensielt fruktbart komparativt materiale. Med et okt fokus pa det koptiske
materialet og den egyptiske konteksten i kodeksenes samtid bor det veere et
berettiget hap at vi dermed vil kunne betrakte dette materialet innenfor mer
sannsynlige historiske kontekster enn de som til na har vert de mest tone-
angivende, noe som forhapentligvis ogsa vil lede til fortolkninger med et
mindre spekulativt preg. Det er liten tvil om at det fortsatt gjenstar sveert mye
forskning for vi virkelig kan paberope oss a forsta Nag Hammadi-kodeksene
og deres innhold, men jeg slutter meg likevel helhjertet til den kanadiske
forskeren Michel Desjardins” konklusjon om at det & studere Nag Hammadi-
tekstene som en del av en “gnostisk,” snarere enn en monastisk, utviklingslinje
i beste fall er merkelig.!?®

128 Se Michel R. Desjardins, “Rethinking the Study of Gnosticism,” R&T 12:3/4 (2005): 379-80.
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RECENSIONER OCH
BOKANMALNINGAR

Reidar Aasgaard, The Childhood of Jesus. Decoding the Apocryphal Infancy
Gospel of Thomas. Eugene, Oregon: Cascade Books, 2009. 285 s. ISBN: 978-
1-60608-126-6.

Tva av de fem huvudforedragen vid senaste konferensen med det inter-
nationella sallskapet av nytestamentliga forskare handlade om barn i Nya
testamentet. Det ar tidstypiskt. Det bekréftas av de manga bocker och artik-
lar om barn i antiken och i den tidiga kyrkan som publiceras nu. Sedan vi for
ratt lange sedan blev “klara” med slavarna i hustavlan och sedan agnat
mycken tid at hustrurna/kvinnorna har vi nu kommit till barnen. I Sverige
fick vi en lag mot hustruaga 1858, husagan avskaffades 1920 och skolagan
1958. 1979 fick vi som forsta land i varlden en lag mot barnaga. Inte manga
lander har foljt Sverige pa denna punkt. Men méanga har accepterat barn-
konventionen pa papperet.

Reidar Aasgaard har i manga artiklar och dven i en textantologi visat ett
sarskilt intresse for barn. Han skrev sin avhandling om anvandningen av
“bréder” hos Paulus, publicerad 2004, och fick sedan ett tredrigt projekt om
barn i antiken och den tidiga kristendomen (2003-2006). Liksom flera andra
drabbades han under projektresans gang av en begransad uppgift: att forsta
och forklara Thomas barndomsevangelium (i fortsattningen forkortad TBE).
Boken som recenseras har beskrivs som ”a central outcome” av namnda pro-
jekt. Den handlar inte om Jesu barndom utan om ett apokryft barndoms-
evangelium. Jag hoppas att han ocksa tar sig tid att genomfora projektet i
dess helhet.

Aasgaard formulerar sin uppgift ratt brett: “att bidra till en fornyelse av
debatten om detta evangelium” (3). Han vill analysera dess material, ge en
tolkning av centrala teman och presentera en ny forstaelse av detta doku-
ment som i handskrifterna upptar 6-8 sidor. Han gor det genom att ta upp
vanliga fragor som vi idag brukar stélla till ett narrativt dokument fran
antiken.

Vilken textform kan ldggas till grund for analysen av TBE? De fjorton
grekiska handskrifterna uppvisar delvis stora skillnader och Aasgaard foljer
den senaste forskningen (Gero, Voicu, Chartrand-Burke) och lagger en
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handskrift fran 1000-talet till grund for sitt arbete. Den grekiska texten finns
som ett appendix i boken liksom en Oversidttning av den med vissa
textkritiska noter. Skillnaderna mellan handskrifterna beror mest pa en
muntlig tradering av materialet. Utifrdn andra forskare gor Aasgaard en
lista Over egenskaper pa muntlig text och visar att manga av dem aterfinns i
TBE. Detta resultat far foljder for den fortsatta analysen.

Vilka egenskaper har TBE som berattelse? Har visar Aasgaard att de
narrativa dragen i TBE ger texten en litterdr kvalitet som tidigare forskning
inte velat erkdnna (en Overordnad disposition, en klart synlig plot, vissa
genomgaende teman sasom Jesu vishet och makt att gora under och Jesu
forbannelser/vélsignelser, ett successivt erkdnnande av Jesu gudomlighet
m.m.). TBE ar enligt Aasgaard en blandning av troslegend och evangelium
med vissa element fran den antika biografin. Det finns egentligen ingen god
parallell i antiken. TBE forenar ett folkligt muntligt/skrifligt arv med ett
bibliskt/kyrkligt arv.

Hur ser den textuella/narrativa varlden ut i TBE och vad sdger den om
vardagslivet och sociala relationer i beréttelsens milj6? Analysen leder fram
till en hogst vantad och vanlig miljo i det antika medelhavsomradet, en by
pa landet, medelstor och medelklassig, en grekisktalande, i huvudsak helle-
nistisk miljo utan tydliga judiska drag d@ven om sabbat och paskseder namns.
Aasgaard jamfor med vad arkeologin sdger om det lantliga medelhavs-
omradet under senantik tid och finner sldende likheter. Aven skriftens
anonyma karaktar bidrar till dess allmanhet och dess anvandbarhet i nya
kontexter och bland nya ahorare.

Vilka centrala kulturella begrepp och varden forutsatts i TBE? Analysen
har bekraftar det just sagda. TBE tecknar for oss den datida antika varlden
“with its middle class, small-town, rural mileu, with its social patterns and
conflicts, with its adherence to traditional ideals and values” (85). Plus vissa
drommar om att de maktiga ska forlora sin makt.

Hur tecknas huvudpersonen Jesus som barn i berattelsen, och som bli-
vande man? Svaret ar enkelt: Han tecknas som en vanlig pojke pa den tiden,
om vi bortser fran hans gudomliga drag, med en vanlig utveckling till man.

Hur kan TBE relateras till andra antika texter? Referenser, allusioner,
begrepp, ord och andra ekon fran Bibeln analyseras. Bruket av nytestament-
ligt material tycks vara mer omfattande dn vad tidigare forskning visat, mest
fran Lukas men aven fran Matteus, Markus och Paulus. Sambanden med
Gamla testamentet och kristna utomkanoniska texter ar fa, likasa med icke-
kristen och icke-judisk litteratur.

Hur ska vi tolka de drag i TBE som tycks avvika fran bilden av Jesus i de
kanoniska skrifterna? Somliga forbannar han sd de dor pa plats, andra
forlojligar han eller utsatter for skam. Jesus tycks bruka sin makt till sin egen
ara. Enligt Aasgaard forklaras dessa egendomliga drag bast utifrdn deras
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sammanhang i texten. Det dr former av humor och parodi som drar till sig
lasare, det hojer den stilistiska pulsen och dramatiken. "None of these
sayings deviate in contents perceptibly from what is already found in the
New Testament” (148).

Vilka ar de viktigaste teologiska teman i berattelsen? Har argumenterar
Aasgaard mot dem som vill finna gnostiska drag i TBE. Kristologin star i
centrum och kan forklara flera drag i beréttelsen (forméaga att tolka Skriften,
formaga att gora under, Jesu “omoraliska” handlande m. m.). Sedan betonas
etiken, skapelseteologin och manniskosynen. “The theology of IGT is funda-
mentally based on NT heritage and moves well within the range of early
Christian mainstream thinking and faith. It may indeed be a worthy
representative of such a theology”(165).

Vilket syfte har dessa korta berattelser och vad kan vi sdga om deras
ahorare/lasare? De ska i forsta hand underhalla och undervisa troende som
tillhor “the mainstream” i den senantika kristenheten. Har liknar de apo-
kryfa apostlagarningar och Jakobs barndomsevangelium men riktar sig till
en mindre utbildad ahorarskara an dessa. Den breda receptionshistorien
under senantiken och tidig medeltid, de manga dversattningarna till over tio
sprak och de manga varierande handskrifterna visar att TBE fick méanga
ahorare/lasare bade i 0st och vast.

Ar TBE en skrift sarskilt skriven for barn? Har finns néstan ingen forsk-
ning alls att falla tillbaka pa. Aasgaard drar fram en rad antika textstallen
och presenterar en del rimlighetsresonemang som far honom att svara ja pa
fradgan. Har finns mer att gora.

Reidar Aasgaard har gett oss en mycket valskriven och lattlast presen-
tation av Thomas barndomsevangelium. Den uppvisar styckevis en ny-
upptacktens glidje som smittar av sig, en glidje som dock kanske ibland
reducerar den kritiska lustan (optimistiska tidsbestamningar, allménna ut-
sagor om senantiken). Han &r val inldst pa den senaste forskningen, tar vid
dar den slutar och for den vidare pa flera punkter (fragan muntligt/skriftligt,
narrativa drag, miljokaraktariseringen och inte minst TBE som barnlittera-
tur). Hans textkritiska behandling kan fa ett gott stod av den senaste utveck-
lingen inom nytestamentlig textforskning (som han inte medvetet anvander)
och den narrativa analysen skulle méa val av att grundas mera pa nutida nar-
rativa metod. Ibland ar det svart att se huvudargumenten for ett stallnings-
tagande, t. ex. i hans genrebestamning. Aasgaards betoning av evangeliets
muntliga karaktédr dr spannande och fruktbar men jag far inga svar pa hur
sadan litteratur kom till eller vad som hande nar den fick skriftlig form. Kom
beréttelserna till vid olika tillfallen och pa olika platser? Kan vissa delvis
vaga likheter med ndgra berattelser i TBE pa 100-talet tas som vittnesbord
om att dokumentet TBE fanns da? Beldggen pa 200-talet ar valdigt fa.
Fodelseberattelserna i vara evangelier har uppenbarligen kommit till i en ju-
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disk miljo (midrasher, haggadiskt material) och traderats pa grekiska. Kan
det ocksa galla for nagra berattelser i TBE? De skrevs till sist ner {for att beva-
ras at icke-judiska ldsare. S& kan man kanske tolka prologen till evangeliet
om den nu inte tillhor ett senare stadium i traderingen. Jag hittar ingen bra
analys av prologen i denna omfattande och detaljrika genomgang av TBE.
Reidar Aasgaards brett famnande undersokning &r ett grundlaggande
arbete for alla som vill forstd och forklara Thomas barndomsevangelium.
Han kommer sdkert att nd det mal han satte upp i borjan av sin bok: att
fornya debatten om denna ”popular tale from early rural Christianity”.

Birger Olsson
Lund

Augustinus, Tolkning och retorik. De doctrina christiana. Oversittning av
Lars Nyberg. Fackgranskning av Per Beskow. Inledning av Anders Piltz.
Skelleftea: Artos & Norma 2006. 187 s. ISBN: 978-91-7580-269-4.

Titeln pa detta arbete ar lyckad: Tolkning och retorik. Ordet doctrina kan verka
vilseledande; skriften ar inte ett slags katekes, den riktar den sig i fOrsta
hand till praster och handlar om hur Bibeln skall tolkas och om hur man
skall framfora den kristna ldran i undervisning och predikan. Augustinus
paborjade och skrev det mesta av skriften ganska tidigt under sin prasterliga
verksamhet (han prastvigdes 391 och blev biskop i Hippo 395): storre delen
av de tre forsta bockerna lag fardiga 397, slutet pa den tredje boken och hela
den fjarde forst mot slutet av hans liv, 426/427, alltsa efter cirka 30 ar. De
forsta tre bockerna handlar om tolkning, den fjarde om framstéllning.
Augustinus sager inte sjilv ndgot om varfor han avbrutit arbetet, vilket
framstar som gatfullt: Augustinus och hans kollega i Karthago, Aurelius, var
ett radarpar som kraftigt verkade for att hoja standarden inom praster-
skapet. Tio biskopar utgick fran Augustinus krets i Hippo. Man tycker att
skriften skulle gjort god nytta i ett tidigt skede av denna verksamhet. Nagon
overtygande forklaring till avbrottet har jag inte sett, men det finns en
mojlighet att de tva forsta bockerna haft en begransad spridning tidigare.
Inledningen av Anders Pilz dr utmadrkt, men enligt min uppfattning i
kortaste laget. De antika forfattarna forsag inte sitt verk med innehallsfor-
teckning, kapitelindelning, noter, index. Tidens satt att framstdlla bocker
hindrade sadant, men man skulle ocksa ha statt fraimmande for ett sadant
pedanteri. Allt som kommer upp till behandling maste infogas i en 16pande
text, vilket brukar gora framstéllningen vindlande och rik pa vad vi betrak-
tar som utvikningar. Augustinus ar har forvisso inget undantag. Henri-
Irénée Marrou skrev i sitt stora verk Saint Augustin et la fin de la culture anti-
que magistralt: ”Saint Augustin compose mal”. I en efterskrift som han kallar
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Retractatio rullar han i stoftet och anser att han yttrat sig som en ung barbar;
det ar, sager han, som att havda att Picasso inte kunde teckna en gitarr enligt
perspektivets lagar. Han jamfor i stdllet Augustinus kompositionsteknik
med ett musikstycke dar ett tema antyds och sedan tas upp pa nytt.

Jag tycker att inledningen borde namnt Ambrosius inte bara som en
framstdende véltalare, utan ocksad som en bibeltolkare som tillimpade alle-
goriska forklaringar och darmed verkade befriande och inspirerande pa den
unge Augustinus; viktigt ar 2 Kor 3:6: “bokstaven dodar men anden ger liv”.
Vidare kunde nagra huvudpunkter nimnts som vagledning redan i inled-
ningen. ‘Tecken” och ‘sak’ (signum, res) tas upp, ytterligare viktiga begrepp
ar t. ex. ‘bruka’ (uti, det jordiska, som skall brukas for att man skall na det
himmelska) och “avnjuta’, ‘fréjda sig at’ (frui, som ar malet, dvs. Gud, allt an-
nat skall ‘brukas’), “allegori’, “talmystik’, ‘korrekt och folkligt sprakbruk’,
‘valtalighet hos profeterna, Paulus och kyrkofader’. De kapitelrubriker som
satts ut hjalper dock orienteringen. Mycket bra ar att inledningen framhaller
retorikens betydelse, aven om man opponerar sig nagot mot att talarstolen
var tidens enda massmedium. Det fanns faktiskt bocker, och brev var ju ofta
avsedda att spridas. Korrespondensen mellan Augustinus och Hieronymus
visar pa svarigheterna, men ocksa att en diskussion var mdjlig, fastan brev
kunde komma bort eller hamna fel. I debatten med pelagianerna skrev
Julianus av Eclanum ett stort arbete i atta bocker (Ad Florum) mot en enda av
Augustinus bocker (De nuptiis et concupiscentia, bok II), men visste da inte att
denne redan hade forfattat ytterligare en skrift i sex bocker mot Julianus
(Contra Julianum)! Mot dessa atta bocker av Julianus skrev sedan Augustinus
ytterligare ett omfangsrikt verk bok mot bok (Contra Julianum, opus
imperfectum), men pennan foll ur hans hand efter bok sex. Julianus tycks ha
blivit svaret skyldig.

Nu kan man naturligtvis siaga, att i stéllet for att lasa om allt detta i
inledningen skall man ga till Augustinus sjalv. Helt ratt, men den ovane
Augustinus-lasaren blir nog forbryllad av en framstéllning med manga ut-
vikningar och mycket som ar oss frimmande (talmystik, allegorier); en in-
ledande orientering om hallpunkter skulle nog inte skadat.

Augustinus instéllning till den hedniska, varldsliga bildningen ar ocksa
vard att diskutera mera ingdende. Den ér i sjalva verket tvetydig: denna
bildning &r bra att ha, men framst for att man skall kunna bemota hedniska
filosofers kritik. I sjdlva verket finns all den kunskap som &r nyttig och sann i
Bibeln, och dessutom finns dar det som ar nédvandigt for fralsningen, det
enda viktiga. I andra sammanhang framgar att det enda nyttiga av antikens
filosofi egentligen ar talmystiken, sa frammande for oss, och logiken, men
han framhaller ocksé att begdvade manniskor forstar logikens lagar utan att
ha lart sig dem, de obegavade daremot lar sig aldrig, och lagarna ar krang-
ligare an tillampningen. P4 liknande saitt forhaller det sig med retoriken.
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Valtalare tillampar dess regler utan att tinka pa dem; man blir inte valtalig
med hjalp av reglerna, ty det ar tvartom sa att dessa regler ar uppstallda
med utgangspunkt fran valtalares prestationer. Den enda végen ar att lyssna
till och lara av forebilder, och sadana forebilder finns i Bibeln (profeterna,
Paulus) och hos faderna (Cyprianus, Ambrosius). Samtidigt kan Augustinus
inte sdga av den gren han sitter pa. Hans skrifter visar ju pa en samman-
smaltning mellan antik bildning och kristendom, och hans invandningar har
spelat mindre roll. Man kan se De doctrina christiana som en ‘laroplan for en
bildad kristen’, med tyngdpunkten lagd pa Skriften, med antikens
kunskapsforrad (att brukas med forsiktighet) och kdnnedom om historia,
vaxter, djur och geografi som hjalpvetenskaper.

Om oversdttningen kan man naturligtvis hdr och dar ha olika uppfatt-
ning. Det borde nog ha framhallits att den bibeltext som 6versatts ar latinska
oversattningar som ligger fore Vulgata och som darfor kan skilja sig fran var
moderna, sarskilt nar det galler Gamla testamentet; Augustinus latinska text
gar dar tillbaka pa Septuagintas grekiska text och inte pa den hebreiska som
var. Ett exempel pa avvikelse dr citatet pa s. 117: "Den lutar fran den ena
sidan till den andra”; det ar hamtat fran Ps 74: 9, som i var Bibel ar 75: 9 och
dar lyder helt annorlunda. Texten tycks mig i allménhet flyta val och rubrik-
sattningen hjalper oss att folja framstallningen. Har och dar finns det lite
slarv: i Augustinus upprakning (s. 57) av de kanoniska bockerna har bade
Amos och Jona fallit bort, och Augustinus namner tva Petrusbrev, inte bara
ett. Augustinus papekar (s. 63) att man mycket val kan forsta en oversatt-
ning utan att den ar sprakligt framstdende, och tar som exempel 4 Mos 13:20
(ej 1 Mos !): “hur landet ar, i vilket de bor”. Detta borde 6versatts med “hur
landet ar, i vilket de bor i det”; darmed exemplifieras en vandning som Gver-
tagits fran Septuaginta, och som sags ga tillbaka pa hebreiskan: man ater-
upptar alltsd relativpronominet ”i vilket” med ”i det”; detta ger ett egen-
domligt men begripligt latin. En viktig punkt kommer nastan bort i oversatt-
ningen pa s. 91: ”Allt som man kan finna utanfér denna kunskap (utanfor Bi-
beln, dvs. hos hedningarna) férdomer Skriften i den man som det ar skad-
ligt. Men det nyttiga finns ocksa i Skriften”; riktigare: “men i den man som
det ar nyttigt finns det dar (i Skriften)”. Allt som &r nyttigt finns dar och
dessutom, som fortsattningen sager, s mycket mera som man inte finner
hos hedningarna. Pa s. 100 bor man oversatta praedixi med “forutsagt”, som
motsats till praedicavi, ”forkunnat”. Ett och annat kan alltsa forbattras, men
pa det hela taget skall vi vara glada att denna viktiga skrift blivit tillganglig.
Den bor rdknas till Augustinus viktigaste, tillsammans med Bekinnelserna,
Om Gudsstaden, Om Genesis i bokstavlig tolkning och Om Treenigheten.

Bengt Alexanderson
Goteborg
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The Discursive Fight over Religious Texts in Antiquity. Volym 1 av Religion
and Normativity. Redaktion av Anders-Christian Jacobsen. Aarhus
University Press: Aarhus 2009. 207 s. ISBN 978-87-7934-427-3.

I nastan tio ar har Teologiska Fakulteten vid Aarhus universitet varit det
mest vitala och tongivande centret i Skandinavien for tidigkristna studier.
Sedan forskningsseminariet ”Antiquity and Christianity” startade 1999 har
Aarhus varit plats for internationellt valférankrad och hogkvalitativ
forskning om den tidigaste kristenheten och dess bakgrund och framvaxt i
antikens religiosa pluralism. Styrkan hos Aarhus-forskarna har utan tvekan
legat i ett rattframt forkastande av den &ldre forestdllningen om kristen-
domen och den antika religiosa omvarlden som separerade och parallellt
existerande storheter. Genom denna uppfattning om kristenhetens fodelse-
process i en kokande kulturgryta, intensivt bubblande av standig konflikt
och dialog, har Aarhus-forskarna placerat sig langt framme i det inter-
nationella forskningsfaltet, inte bara teoretiskt och metodologiskt utan aven
genom direkt utbyte och samarbete med nagra av de mest framstdende
forskarna i vérlden inom forskningsomradet ”Early Christian Studies”.
Detta framgick med all 6nskad tydlighet i det avslutade projektet ”Critique
and Apologetics — Jews, Christians and Pagans in antiquity”, och har ater
visat sig i det nu publicerade resultatet av projektet “The discursive fight
over religious text in antiquity”.

Medan tidigare projekt undersokte apologetikens roll for framvaxten av
separata kristna identiteter i den antika varldens religiosa gytter har det
senare projektet fokuserat pa fragan om normativitet och kristen identitet.
En av grundfragorna som stdlls i foreliggande bok, som samlar tretton
studier av olika aspekter av normativitet i den antika varlden, handlar om
faktorerna bakom utvecklingen av kristen skriftkanon under de forsta ar-
hundradena. I bokens vilskrivna och vil sammanfattande introduktion, for-
fattad av Anders-Christian Jacobsen, benas tre grundlaggande faktorer upp
som tydligt skvallrar om Aarhus-gruppens Overgripande intresse: kristen-
hetens forhallande till judendomen, kristenhetens relation till den antika
grekisk-romerska kulturen, samt kristenhetens utveckling mot ortodoxi.
Samtliga bidrag i boken tar upp fragor som mer eller mindre direkt anknyter
till dessa faktorer.

Boken ar uppdelad i tva huvuddelar, varav den forsta i huvudsak
behandlar 6vergripande teoretiska aspekter av normativitetsfragan, medan
den andra bestar av enskilda fallstudier. Bokens forsta bidrag &r skriven av
Anders Klostergaard Petersen och tar som utgadngspunkt den moderna
danska kanondebatten. Med utgangspunkt i en jamforelse mellan kanonfor-
stdelsen i modern dansk kulturdebatt och den kanonforstaelse som lag till
grund for etablerandet av den kristna skriftkanon utvecklar Petersen en
kultursemiotisk beskrivning av kanon som ett instrument for att tamja
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semiosis, den oregerliga process av utveckling och férandring av betydelser
och innebdrder inom sociala och kulturella ssmmanhang. For att skapa ord-
ning i ett hermeneutiskt universum fyllt av potentiellt oandligt antal mojlig-
heter auktoriseras vissa texter som mer vardefulla dan andra, varigenom den
hermeneutiska aktivitet som utgor en grundlaggande motor for kulturers
utveckling begransas. Denna auktorisering av specifika texter kan ske pa
manga olika sdtt och utifran olika principer, och Petersen dgnar en stor del
av sin essa at att diskutera olika satt som texter forldnas speciell auktoritet.

I bokens andra essia under soker Jesper Hyldahl relationen mellan
kanoniska och icke-kanoniska texter och tar sin utgangspunkt i en be-
skrivning av utvecklingen fran muntlig till skriftlig tradition sdsom en
avgorande bakgrund till den nytestamentliga kanonprocessen. Genom jam-
forelse med antik hermeneutik utifrdn kanoniseringen av det homeriska
materialet beskriver Hyldahl kanonprocessen som en utveckling genom
vilken vissa texter efter hand blev normativa i sig sjdlva, inte minst med
hjalp av den stoiska hermeneutikens forestillning om en lingvistiska sam-
verkan mellan text och lasare, uttryck och innebord. Mot denna bakgrund
utvecklar Hyldahl sin teori om kanonprocessen som resultatet av en ”6mse-
sidig auktorisering”, dar den hermeneutiska processen lyckas halla samman
text och verklighet pa ett sddant satt att Skriften blir, med James E.
Brennemans ord, anpassad till livet, vilket enligt Hyldahl skulle utgora
sjdlva nyckeln till den nytestamentliga kanonprocessen.

I sin essa om normativitet och ideologi i saval pagan som kristen antik
litterar diskurs utvecklar Karla Pollman, i langt hogre empirisk grad an
Petersen och Hyldahl, sina tankar om kanonisering och textuell normativi-
tet. Utifrdn en noggrann idéhistorisk genomgang av antika forestallningar
om normativitet presenterar hon en definition av kanonisering som tar fasta
pa kanoniseringens sociala aspekt och som dven leder vidare till en defini-
tion av skillnaden mellan religion och ideologi. I andra halften av essan tar
Pollmann upp Ambrosiasters exegetik som exempel pa kristen “ideologi”
dar den potentiella 6ppenhet som hon menar kannetecknar “religion” ar helt
utspelad.

I den fjarde essian i bokens forsta del diskuterar Jakob Engberg
hdavdandet av Skriftbockernas alderdom som argument f6r kanonisk norma-
tivitet utifran principen ”ju dldre desto battre”. Utifran en textbaserad analys
av provenansprincipen, bland annat i debatterna mellan Justinus Martyren
och Trypho, Gaius och Cerinthus, Dionysios av Alexandria och Nepos, samt
hos Irenaeus respektive Tertullianus visar Engberg pa hur de enskilda
Bibeltexternas provenans var avgorande for den kristna kanondebatten i
efterapostolisk tid. Fortjanstfullt visar Engberg aven pa till synes paradoxala
exempel pa hur hdavdandet av sena tillkomstdatum hos vissa Bibeltexter
kunde fungera som argument mot meningsmotstandare. S& kunde till
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exempel Irenaeus hdvda Johannesevangeliets sena datum for att
framgangsrikt kunna havda att Johannes angrep heretiska uppfattningar i
omlopp kring ar 100, medan Tertullianus hdvdade Lukastexternas sena
datum for att angripa grunden f6r Markions kanon.

Den forsta huvuddelen avslutas med Gitte Lonstrups essda om hur myten
om de sju kullarna i Konstantinopel utvecklade sig under bysantinsk tid i
det kollektiva minnet hos Konstantinopels befolkning. I sin beskrivning av
hur Roms sju kullar pa detta satt anvands for att kanonisera Konstantinopel
som “det nya Rom, ger Lonstrup darmed ett konkret exempel pa hur
normativ status kan forbindas, inte bara med texter utan aven till platser.

De empiriskt inriktade essderna i bokens andra huvuddel omfattar Else
Kragelund Holts diskussion om normativitet och profetiska texter i Gamla
testamentet med fokus pa Jeremia, René Falkenbergs belysning av Jesu
Kristi vishet i ljuset av frdgan om normativitet och textuell ateranvandning,
Jorg Ulrich studie av debatten mellan Justinus Martyren och Trypho om
Mose och profeterna, och Anders-Christian Jacobsens framstallning om de
normativa strukturerna i Origenes bibeltolkning. Vidare innehaller andra
delen en essa av Bart Vanden Auweele om Hoga visan som normativ text,
Nils Arne Pedersens diskussion om Athanasios av Alexandrias 39:e pask-
brev och dess roll for utvecklingen av den nytestamentliga kanon, Jennifer
Harts undersokning om islams inflytande pa utvecklingen av den normativa
litteraturen inom mandeismen, samt Carmen Cvetkovics belysning av recep-
tionen av Augustinus uttolkning av 1 Kor 6:17 hos Bernard av Clairvaux och
William av S:t Thierry.

Med s& manga olika aspekter och infallsvinklar ar det inte svart att
kritisera publikationen for att vara spretig och splittrad. De tretton bidragen
halls i praktiken knappast samman av nagon gemensam id¢, fragestallning
eller perspektiv, annat dn det grundlaggande temat “normativitet/ kanoni-
citet”. Bokens styrka ligger definitivt i den andra huvuddelens spannande
fallstudier, samtidigt som uppdelningen i en teoretisk och en empirisk del
inte forefaller helt lyckad. Beklagligt nog ar det bland de teoretiskt inriktade
bidragen finner vi publikationens svagaste moment, i huvudsak pa grund av
fokuseringen pa svepande och malplacerade definitioner som forefaller
grunda sig i en krampaktig omsorg om historiens relevans i nuet. Likval ar
det imponerande att Aarhus Universitets Teologiska Fakultet ater givits
mojlighet att pa detta satt visa pa den spannvidd och svarslagna kompetens
som finns bland dess forskare inom omréadet “Early Christian Studies”.

Jan-Eric Steppa
Lund

-69 -



Explaining Christian Origins and Early Judaism. Contributions from
Cognitive and Social Science. Red. av Petri Luomanen, Ilkka Pyysidinen
och Risto Uro. Leiden: Brill 2007. 327 s. ISBN: 978-90-04-16329-4.

De senaste artiondena har kognitionsvetenskap av olika slag influerat
manga vetenskaper som dgnar sig at att forstd manniskan som upplevande
subjekt, t.ex. psykologi, socialpsykologi, antropologi, ritualteori, filosofi,
lingvistik och poetik. Boken Explaining Christian Origins and Early Judaism,
med dess tretton kapitel av framst nordiska (men ocksa nagra utom-
nordiska) forskare, ar ett forsok att pa bred front diskutera hur bibel-
vetenskaplig forskning kan dra nytta av kognitionsvetenskaplig forskning.

I det inledande kapitlet, skrivet av bokens redaktorer, introduceras ett
stort antal kognitiva teorier som bibelvetare skulle kunna anvéanda i sina
analyser. Dartill argumenteras for att insikt i de tvarkulturellt universella
aspekterna av mansklig kognition ar minst lika viktigt som insikt i kulturella
skillnader for att forstd historien. En grundlaggande tanke inom mycket av
kognitiv forskning ar att for att forstd manskligt tankande maste vi forsta
vara biologiska hjarnors kognitiva kapacitet och begransning. Det uni-
versella ar mahanda nagot som poststrukturalistiskt skolade akademiker in-
stinktivt varjer sig for, men jag haller fullstindigt med redaktorerna om att
gemensamma kognitiva grundforutsiattningar ofta kan vara en nyckel till
forstaelse over kulturgranser. Inledningskapitlet {0ljs av ytterligare ett over-
siktligt kapitel dar Luther Martin diskuterar hur kognitionsvetenskaperna
kan belysa saval historisk religion som hur historiker konstruerar historia.

De fem foljande kapitlen analyserar olika problem med hjalp av “the cog-
nitive science of religion”, kognitiv religionsvetenskap, ett forskningsom-
rade som vaxt fram framforallt sedan 1990-talet, med Pascal Boyer som for-
grundsfigur. Det nagot djarva ordet “explaining” i bokens titel ar troligen
tankt att alludera till Boyers bok Religion Explained. Kognitiv religionsveten-
skap har oturligt blivit mest kiand genom religionskritikern Richard Daw-
kins, som hdvdar att religion ar en destruktiv kognitiv bieffekt. Andra, dar-
ibland Boyer, intar en betydligt mindre varderande attityd, aven om evolu-
tiondra forklaringar av religion som bieffekt av kognitiva tendenser med
overlevnadsvarde dr en aterkommande hypotes. Nagra exempel pa frage-
stallningar: Hur attraherar myters kontraintuitiva ingredienser den mansk-
liga kognitionen och hur bidrar detta till religioners spridning? Varfor ten-
derar manskliga psyken att forsta den gudomliga sfaren som intresserade
agenter? Hur stimulerar olika riter olika delar av den manskliga
kognitionen?

Alla dessa forskningsomraden inom kognitiv religionsvetenskap tillam-
pas i boken pa andra templets judendom och de forsta kristna. Ilkka
Pyysidinen diskuterar hur manniskors kognitiva svarigheter att lata bli att se
doda manniskor som agenter kan ha bidragit till att en tradition om Kristi
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uppstandelse uppstod. Hans forslag ar spekulativt, precis som andra teorier
om vad som kan ha orsakat paskupplevelsen, men det dr andd spannande
att ta del av hans belysning av detta klassiska problem. Istvan Czachesz
utgar fran forskning om hur religiosa (och andra) idéer sprider sig i en
population for att skapa en modell for kristendomens spridning. Tyvarr gar
han inte in pa hur hans modell ska relateras till de nagot begransade
historiska artefakter som bevarats fran forsta drhundradets kristna. Hans
modell skulle dock kunna bli utgdngspunkt for ett mer stringent svar pa hur
kristendomen kunde ga fran perifer sekt till dominerande religion. Kimmo
Ketola analyserar huruvida forsta arhundradets judendom hade ett balan-
serat ritualsystem utifran framst Robert McCauleys och Richard Lawsons
ritualteorier. Hans hogst intressanta slutsats ar att den tidens dominerande
judendom led brist pa ”special agent rituals”, ritualer dar Gud tanktes gora
nagot med manniskan. Denna brist skapade utrymme for och behov av
fornyelserorelser, sasom till exempel Johannes Doparens rorelse och Jesus-
rorelsen. Risto Uro analyserar den valentinianska gnosticerande rorelsen
med hjalp av framst Harvey Whitehouses ritualteori och argumenterar for
att valentinianerna drog i riktning mot mer sensoriskt och emotionellt inten-
siva ritualer. Uros analys har ett forklaringsvarde for varfor valentinsk
kristendom kunde upplevas som attraktiv. Sammantaget visar analyserna i
dessa kapitel pa den heuristiska potential som kognitiv religionsvetenskap
har for antika texter, men &dven att kognitiv religionsvetenskap ar en
vetenskap i sin linda och att de historiska texterna inte helt passar in i den
kognitiva religionsvetenskapens nuvarande teoribildningar.

Tva kapitel i boken handlar om hur forskning om ”conceptual blending”,
konceptuell blandning, kan bidra till forstaelsen av hur en lasare processar
texter. Konceptuell blandning, introducerat av Gilles Fauconnier och Mark
Turner, ar en vidareutveckling av forskning pa analogiskt tainkande. Teorin
beskriver hur manniskan formar sammanvava kunskap fran olika kunskaps-
starer i sitt tainkande pa kreativa och konstruktiva satt.

Hugo Lundhaug anvander teorin om konceptuell blandning for att forsta
Nag Hammadi-texternas fascinerande metaforblandningar. Resultatet ar en
avancerad form av metaforanalys som formar att gora rattvisa at texternas
béngstyriga metaforik. Vernon K. Robbins analyserar hur kristna texter
blandar koncept fran olika motivsfarer som var viktiga inom den tidiga
kristendomens retorik, t.ex. visdom, profetism och mirakel. Idén att analy-
sera hur aterkommande motivsfarer blandas pa olika satt i olika texter ar
mycket intressant, men jag undrar om Robbins idé inte hade gjort sig battre
om hans allt for vitt definierade motivsfarer hade ersatts med Gerd
Theissens basmotiv i Die Religion der ersten Christen.

Bokens sista avdelning behandlar hur socio-kognitiva teorier kan belysa
kristna och judiska gruppers sociala dynamik. En teoribildning som

-71 -



aterkommer i alla fyra kapitel i denna del av boken ar “social identity
theory”, social identitetsteori, en teori som bodrjade utvecklas redan pa 1970-
talet av Henri Tajfel. Teorins grundide dr att social identitet bygger pa den
kognitiva formagan att kategorisera. Dessa kategoriseringar, tillsammans
med behovet av en positiv sjalvbild, paverkar hur gruppmedlemmar tolkar
och agerar i sociala situationer. Teorin fick sitt stora genomslag bland bibel-
vetare genom Philip Eslers bok Identity and Conflict in Romans.

Forst ut i denna avdelning ar Petri Luomanen, som diskuterar hur social
identitetsteori relaterar till Peter Bergers och Thomas Luckmans kunskaps-
sociologi och till kognitiv religionsvetenskap. Kapitlet ar framfor allt en
gedigen teoretisk genomgang av dessa teorier, som kan anvidndas for
framtida analyser. Den knapphéandiga analysen av heresins sociala dynamik
som avslutar kapitlet &r i forsta hand tankt som ett exempel. Philip Esler
kombinerar social identitetsteori med teorier om gruppers kollektiva minne
for att analysera hur Paulus ar ihdgkommen som en lidandets hjilte i
deutero-paulinsk litteratur. Han driver tesen att det idealiserade minnet av
Paulus fungerar som en prototyp for kristen identitet i tider av trakasserier
och sporadisk forfoljelse. Raimo Hakola analyserar huruvida andra templets
judar upplevde sig vara splittrade eller sammanhodrande utifran social
identitetsteori. Han foresldr att intensiteten i konflikterna mellan olika judis-
ka grupperingar kommer sig av att grupper som ar lika ens egen grupp upp-
levs som ett hot mot gruppens egenart. Hans analys dr overtygande, men
skulle nog ha blivit annu battre om han hade diskuterat hur sociala
kategorier kan organiseras hierarkiskt i vara medvetanden (t.ex. kan “farisé”
ses som en underkategori till “jude”). Jutta Jokkiranta har analyserat hur den
sekteriska Qumran-litteraturen uttrycker social identitet. Hon visar tydligt
hur intradesritualer och strafflagar bidrar till Qumran-rorelsens distinkta
sjdlvbild. Sammantaget demonstrerar dessa fyra kapitel att socio-kognitiva
teorier har ett stort heuristiskt varde for analys av historiska dokument.

Boken avslutas med att Troels Engberg-Pedersen far utvardera bokens
ambition. Engberg-Pedersen ar overtygad om att kognitionsvetenskaperna
kommer att bidra till battre analyser av antika texter. Han varnar dock for
att modellerna riskerar att filtrera texterna sa att det normativa innehallet i
texterna undanskyms under den kognitiva religionsvetenskapens lupp (en
variant av “the sociological fallacy”). Undertecknad é&r lika positiv som
Engberg-Pedersen till att kognitionsvetenskaperna lyfts in i bibelveten-
skapens analysbatteri.

Rikard Roitto
Linkoping
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Exploring Early Christian Identity. Wissenschafftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 226. Redaktion av Bengt Holmberg. Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2008. 205 s. ISBN 978-3-16-149674-5.

The book is a product of the research project headed by the editor, Bengt
Holmberg. In his introductory chapter, “Understanding the First Hundred
Years of Christian Identity,” Holmberg provides a helpful review of recent
discussions of early Christian identity. Holmberg disapproves of attempts to
understand Christian identity merely as a rhetorical construction with un-
certain relation to actual social life or as a post-factum ideological construct
created by the winners in the movement’s internal struggles. He also
introduces attempts to understand early Christian identity as constructed by
entrepreneurs and accepted as recipients, or as the autonomous inner struc-
ture of the Christian semiotic system, or as the feedback-shaped self-
understanding. After his discussion, Holmberg suggests that historical
investigations of early Christian identity should start with the tangible
elements of that identity and then proceed to study the symbolical universe
of the group.

Holmberg’s thoughtful discussion serves as a fine introduction to the
book and points to questions that need to be addressed in the study of early
Christian identities. It is somewhat unfortunate, however, that, in his
discussion of “orthodox” and “heretical” Christianities, Holmberg prefers to
discuss mainly with Walter Bauer and Bart Ehrman. Holmberg’s claim that
many of Bauer’s hypotheses concerning the diversity of early Christianity
cannot be supported by positive evidence should perhaps be qualified in
light of recent discussions based, for example but not solely, on the Nag
Hammadi writings. The book operates mainly with canonical or “main-
stream” (e.g. Ignatius) Christian sources, but it should be asked whether a
comprehensive account of early Christian identities should include discus-
sions of such writings as the Gospel of Thomas. The addition of non-
canonical material into discussion could potentially modify the shared
conclusion of many writers of the compilation that there is a notable amount
of unity in the background of diverse early Christian identities.

Samuel Byrskog’s essay, “Memory and Identity in the Gospels: A New
Perspective,” introduces social memory into the discussion of the themes he
has earlier addressed in several articles: the genre, the Sitz im Leben and the
mnemonic forms of the Gospels. His informed presentation shows how
social factors of identity formation should be taken into account in the
discussion of the genre and how the genre relates to the social realities of the
Sitz im Leben which had a fundamentally mnemonic character. He also
analyzes how the chreia were used in the Gospels, especially in Mark, as a
mnemonic and narrative form that helped to bridge the past and the present.
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Anders Runesson discusses the origins of separate Christian and Jewish
identities in his important essay “Inventing Christian Identity: Paul, Ignatius
and Theodosius I.” Runesson first tackles the thorny problem of using such
labels as “Christian” and Jew” in the ancient context. In one of the best dis-
cussions of this much debated topic Runesson argues that the Greek term
Ioudaioi can be translated in many cases with the English words “Jew” or
“Jewish.” The case is different, however, with the use of the term “Chris-
tian” which is anachronistic in a first-century context. Runesson suggests
that the term “Apostolic Judaism” could be used for the religious identity of
the first century Jesus believers in a similar way as we speak of Pharisaic or
Essene Judaism. Those non-Jews who attached themselves to Apostolic
Judaism could be called “Christ-fearers” while such second-century writers
as Ignatius, who rejected any overlap between the identity of the loudaioi
and their own identity, could be called “proto-Christians.” Runesson con-
cludes that Paul’s Apostolic Jewish approach to non-Jews was a necessary
factor in the development that led Ignatius to de-ethnosize belief in Christ
which, in turn, had direct implications for later Christian empire building.

Rikard Roitto’s essay “Behaving like a Christ-Believer: A Cognitive Per-
spective on Identity and Behavior Norms in Early Christ-Movement” argues
that a cognitive approach provides a coherent framework to understand the
connection between identity in Christ and the narrative meanings and social
dynamics of behavior norms. Roitto presents in an accessible way how
cognitive research has been applied to the study of religion and culture.
Roitto follows cognitive scholars in claiming that the concept of culture is
ontologically unintelligible, a conclusion that poses a challenge to Gerd
Theissen’s definition of early Christianity as an independent cultural sign
system. Roitto also brings into discussion the social identity approach
developed by Henri Tajfel and others and shows how this approach can
illuminate the use of ingroup prototypes to promote early Christian social
identity.

The social identity approach and prototypes have an important role also
in Mikael Tellbe’s essay “The Prototypical Christ-Believer: Early Christian
Identity Formation in Ephesus.” He discusses the Pastorals, the Johannine
Epistles and Revelation that all have been connected to Ephesus and that
display remarkable differences with regard to such themes as legitimacy and
leadership structures, societal relations, community metaphors and the
prototypes of Christ-Believers. Tellbe speculates about the possibility that,
for example, the Johannine Epistles were written in critical response to such
ideas concerning authority and legitimacy that are expressed in the
Pastorals. Tellbe finds points of commonality between all these writings in
the significant role of itinerant leaders and in a common pattern of the story
of Jesus and the ethical response to this story. It can be questioned, however,
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whether these points really served to mark the boundaries between
“orthodoxy” and “heresy”, a proposal that is somewhat surprising in the
light of Tellbe’s own findings regarding diversity and even mutual antago-
nism in these sources.

Runar M. Thorsteinsson’s essay, “The Role of Morality in the Rise of
Roman Christianity” focuses on one important aspect of identity, the
question of difference and similarity. Thorsteinsson brings up a claim that
the rise of Christianity was due to significant theoretical and practical inno-
vations on moral matters, a claim that is recently argued most forcefully by
Rodney Stark. Against this claim, Thorsteinsson marshals evidence,
especially from Roman philosophers, that shows great similarities between
Christian and Stoic moral teachings. Thorsteinsson suggests that Stoicism
may have paved the way for the rise of Christianity and that it was
similarities and not differences between Christian and Roman moral teach-
ings that made possible the relatively rapid spread of Christianity.

In his essay, “Christian Identity as True Masculinity,” Fredrik Ivarsson
offers examples of how Paul uses the contemporary cultural stereotypes of
masculinity and effeminacy. Ivarsson argues, on the basis of selective passa-
ges in Romans, 1 Corinthians and Galatians, that Paul employs masculinity
as a rhetorical tool as he exhorts his fellow believers to be masculine while
stereotyping the outsiders as effeminate. Ivarsson’s conclusions should be
assessed in light of some recent claims that there are significant traits in
early Christian traditions — especially in Jesus traditions — that challenge
contemporary notions of masculinity. It should be asked how the images of
Jesus as weak and subordinated — images that also Paul adopts and applies
at least to some extent to himself — do fit in the picture of Paul as an
advocate of true masculinity.

The book is a significant and coherent compilation that needs to be taken
into account in attempts to clarify early Christian identities. Many of the
essays are condensed parts of larger forthcoming studies which, in all likely-
hood, will shed more light on the topics addressed in the volume. It is
interesting that the interest in early Christian identity formation and some
shared methodological perspectives (e.g. social identity approach) are
emerging at the same time in different Nordic contexts (cf. http://
www helsinki.fi/teol/pro/rimi/project). This may open interesting venues for
co-operation in the future.

Raimo Hakola
Helsingfors
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Maijastina Kahlos, Debate and Dialogue: Christian and Pagan Cultures c.
360-430, Aldershot, UK: Ashgate 2007. ISBN: 978-0-7546-5713-2.

Den stora berdttelsen om kristendomens seger Over hedendomen i
senantiken berattas inte langre av forskarna. Istéllet for att overta de tidig-
kristna forfattarnas kampmetaforer markeras distans genom att beskriva
detta sprak som en diskurs. I Averil Camerons klassiker Christianity and the
Rhetoric of the Empire ses de kristna beradttelserna som en sadan diskurs,
genom vilken de egna intressena foretrads. Men hon talar andd om ett
“biografins krig” och for pa sa satt bilden vidare av antagonism mellan
kristna och hedningar. Redan i titeln till Maijastina Kahlos bok om debatt —
och dialog — anar man en mer forsoningsfull ton. I forgrunden stélls alla de
osakra, som inte var lika tvarsakra pa sin sak, som samtida texter upp-
manade till. Kanske avspeglar hennes bok ett slags “post 9-11” i forskar-
varlden, dar det finns ett behov av att markera mangfald och otydlighet
gentemot tidigare bilder av en tydlig polarisering i senantiken.

Kahlos undersokning skulle kunna kallas idéhistorisk. I fokus star de
manga dikotomier som aterfinns i kristna texter i slutet av 300-talet och
borjan av 400-talet. Det ar inte bakgrunden till motsatspar som religion och
vidskepelse, ljus- och morkerriter, och gudar och demoner (f6r att anspela
pa tre av de fem huvudkapitlen) som star i fokus, utan varfor de kom att
spela en sa stor roll i diskursen efter Konstantin. Kahlos forklaring ar att den
mangtydighet som praglade denna tid provocerade fram forsok att klar-
lagga identitet. I sjdlva verket, argumenterar hon, ar det férst nu en grupp
uppfinns, som inte hade spelat nagon stor roll innan: hedningarna. “There
was...no clear single term for pagan in Hebrew, Greek or Latin until the mid-
fourth century” (19). I tiden efter kejsar Julianos, daremot, behdvdes de i
konstruktionen av kristen identitet, som skedde i motsatsen mellan hednin-
gar och de kristna. Kahlos varnar genomgaende lasaren for att falla i de
kristna polemikernas “retoriska filla” (6), som tidigare forskning i alltfor
hog grad gjort. De kristna texterna, sa hennes “hypotes”, berattar mer om de
kristna forfattarnas egen kontext &n om nagon annan religios kontext (1).
Dikotomierna blir ett satt att definiera sig utifran motbilden av den andre.

For att komma ur den retoriska féllan foreslar Kahlos ett nytt begrepp,
incerti, de osdkra (31). Detta koncept fangar pa sitt och vis upp det som
Kahlos vill bidra med i forskningsdiskussionen och &r ocksd hennes
intressantaste bidrag. Med det menar hon inte en klart urskiljbar grupp som
fanns vid sidan av kristna och hedningar, utan snarare ett obestamt
samhallsklimat som praglade manga. I sina forsok att konkretisera vilka som
kan aterspegla denna osdkerhet pekar Kahlos ex pa personer som till synes
levde dubbelliv, dopta kristna som fortfarande bar @mbeten som hedniska
praster, eller biskopar, som Synesios fran Kyrene, som inte valde mellan
Platon och Kristus. Aven om dessa ofta bara &r skuggfigurer i de texter som
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finns bevarade, och bar olika forringande beteckningar som namnkristna
eller kryptopaganer, sa manar Kahlos till att ta dem pa storre allvar. Ett
exempel hon ger pa en vetenskaplig diskussion som hamnar i ett annat ljus
ar fragan om hur stor del av senaten som var kristen eller pagan nar
Segeraltarets existens debatterades. I Kahlos tolkning blir det en annan fraga
om man tanker sig att den stora majoriteten var bade/och, eller med andra
ord, incerti, istdllet for antingen det ena eller det andra.

Kahlos overtygar i dessa resonemang. Generellt sett ar hennes diskursiva
handlag gott, genom att hon vander och vrider pa fragor som har disku-
terats lange, och hittar nya vinklar. I bokens sista kapitel forsoker hon, lik-
som manga fore henne, att komma undan fran att beskriva senantiken
utifran mono- och polyteister, nar samma forutsiattning delades, tron pa en
Hogsta Gud och lagre gudar. Det kristna exklusivitetsanspraket lag snarare i
att bara den Hogste kunde tillbes @n i att de andra gudarna inte skulle finnas
(om an som demoner). Nar kristna forfattare betonar en skillnad mellan Ska-
pare och skapat ar det just for att skillnaden inte ar tydlig i annan kristen lit-
teratur fran 3-400-talet. Kahlos skriver lattfattligt, med manga exempel, men
ibland nagot kortfattat. I samma resonemang hade en liangre diskussion om
creatio ex nihilo och den judiska bakgrunden varit pa sin plats, just for att det
spelat sa stor roll i den nutida bilden av datida kristendom. I ett storre pers-
pektiv blir dven det ena huvudtemat i boken lite outvecklat. Att majlig-
heterna till dialog diskuteras dr forvisso intressant, men skulle krdava mer ut-
rymme for att fa storre tyngd, just eftersom det ar ett &mne som sa starkt ar
fargat av en nutida diskurs. I samma kapitel diskuteras dven mission, och
Kahlos fragar sig hur den senantika religionen skulle se ut frdn den teolo-
giska uppdelningen mellan inklusivism, exklusivism och pluralism. Ater-
igen ar anspraket intressant, men det ar tveksamt om den nutida diskursen
hjalper forstaelsen av det antika materialet.

Till det val kortfattade hor bade bokens inledning och avslutning. Boken
har inte ens ett avslutande kapitel, dar ex nyss nimnda fragor hade kunnat
berdras mer och diskussionen fangas upp i mer allmdnna ordalag, som
amnet inbjuder till. Men dven inledningen &ar val kort, och forutom
hypotesen, som inte f6ljs upp, forklaras inte vad det d&r som motiverat de
olika kapitlen i boken. Lasaren far ingen hjalp att skapa sig en 6vergripande
bild av vad som kommer — och varfor. Det rader otydlighet, eller i alla fall en
viss spanning, pa en punkt till: Vilket material har anvénts? A ena sidan sigs
det att det ar den latinska kristna litteraturen som ska lasas. A andra sidan
fors de Ostliga teologerna in sa ofta att det ndstan kunde legitimera titelns
hyperbolé, Christian and Pagan Cultures 360-430, som att den enda begrans-
ning som gjorts i boken ar kronologisk.

Hade undersokningen vunnit i tydlighet om den istéllet f6r det stora an-
spraket valt att utga frdn Augustinus, vars levnadsar ndstan tacks av krono-
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login, och sarskilt De Civitate Dei, som spelar en stor roll i interpretationerna?
Formodligen. Hade det varit lattare att motivera vilka motsatspar som valts
ut. Ja, kanske. Men det ar inte sdkert att en bok om Augustinus (dnnu en!)
hade haft samma angeldagenhetsgrad, som denna bok har. Viktigare ar anda
att fokus pa en forfattare inte hade kunnat fa fram hur tankar och idéer som
delas blir en del av ett storre samspel an vad forfattaren sjalv ar. I en val-
skriven bok om kristna och pagana kulturer lyckas Maijastina Kahlos visa pa
detta intrikata samspel, genom att utgd fran dikotomier som praglar den
senantika kristna litteraturen. Men hon lyckas ocksa lyfta blicken fran texten
till den osakerhet, som kan ha motiverat den. Pa sa satt ar hennes under-
sokning av intresse inte bara for alla som arbetar med samma tid, utan for
alla som intresserar sig for tider av ambiguitet och osadkerhet.

Andreas Westergren
Lund

Asketer och munkar. Volym 5 av Svenskt Patristiskt Bibliotek. Redaktion
av Samuel Rubenson. Skelleftea: Artos & Norma 2008. 272 s. ISBN: 978-91-
7580-389-0.

Tio ar efter det forsta bandet i serien Svenskt Patristiskt Bibliotek gavs ut har
nu det femte bandet utkommit. Tio band &r planerade. Serien har hittills
utmarkt sig genom att gora ytterst valvalda texter fran den tidiga kyrkan
tillgangliga pa svenska. Darmed utgor serien dels en naturlig utgangspunkt
for den som vill fordjupa sig i den tidiga kyrkan och ga bortom de olika
typer av introduktioner till den tidiga kyrkan som finns, dels en betydelse-
full och anvandbar kélla for den som undervisar i teologins historia. Jag ar
ocksa overtygad om att bokserien har mycket att ge ovriga teologer, praster
och pastorer, samt andra som ar intresserade av den tidiga kristenheten.

Band fem behandlar den asketiska och monastiska traditionen och bestar
av tre typer av texter: Klosterregler, levnadsskildringar och asketisk under-
visning. Dessa tre typer av texter belyser den tidiga kristna asketismen ur tre
perspektiv.

Tvartemot vad man kanske skulle tro ar det i klosterreglerna som vi
kommer det konkreta livet bland asketerna narmast. Har kan man lasa om
vardagen i de mer eller mindre klosterliknande kommuniteterna. Dels kan
man lasa om rent praktiska fragor kring hur man skoter kladsel och mat, hur
man tar emot gaster och hur man skoter om sjuka. Vi far ocksa en bild av de
maktstrukturer som fanns i dessa tidiga kloster. Intressant ar att konstatera
att en betydelsefull svarighet for dem som ledde dessa kommuniteter var att
hantera att de munkar och nunnor som ingick i gemenskapen kom fran sa
olika bakgrunder. Det har var en fraga dar klostren radikalt gick emot det
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starkt hierarkiska senantika samhallet genom att insistera pa att rika och
fattiga skulle leva pa samma satt, och det ar inte svart att inse att denna
problematik innebar stora svarigheter for kommuniteternas ledare. Augu-
stinus skriver: “De [med fattig bakgrund] skall inte heller yvas over att de
far vara tillsammans med dem som de inte vagade narma sig ute i varlden.
Men de skall ha sina hjartan vanda mot Gud och inte strdva efter jordisk
tomhet, sa att inte klostren visserligen blir nyttiga for de rika men daremot
inte for de fattiga, genom att de rika blir 6dmjuka, medan de fattiga blir
uppblasta.” Liknande tankar moter vi dven i Caesarius av Arles regel for
nunnor, ddr de kvinnliga asketernas olika slag av uppfostran dgnas en hel
del uppmarksamhet.

I den andra avdelningen moter vi asketerna som litterara gestalter.
Berittelserna om asketerna ar den kanal genom vilken asketerna framfor allt
paverkat kyrkan. Alla texter i boken {6ljs av korta kommentarer och nar det
galler dessa texter kunde dessa kommentarer ha varit lite mera omfattande.
Den lasare som inte dr van med denna typ av litteratur kan dels ha svart att
ta till sig exempelvis bilden av hur sarmasken frdn Symeon stylitens
ruttnande kott forvandlas till en parla; dels kan det vara svart att bilda sig en
uppfattning om i vilken grad och pa vilket sdtt de portrdtt som helgon-
berattelserna ger av asketerna motsvarar “verkligheten”. For den oinvigde
ar det sakert svart att uppfatta varfor de antika forfattarna sa ofta valjer att
framhava det groteska och i vara 6gon motbjudande i sina skildringar av de
”oerhorda mysterium” som asketernas liv utgjorde.

Da ar den sista delen, texterna under rubriken ”Andlig vagledning”
lattare att ta till sig (ndgot som kanske inte varit fallet om man valt andra
texter). Dorotheos av Gaza (500-t) skriver om fordomande, forakt och fortal
pa ett satt som antagligen ar lika aktuellt idag som néar det skrevs. I denna
sista del av boken presenteras alltsa ett urval ur asketernas undervisning,
och om man i helgonbiografierna slds av avstandet till det bildsprdk som
forfattarna anvande for att teckna sina portrétt, slds man har snarare av att
det verkligen verkar finnas sddant som kan kallas tidlost nar det galler
andlig undervisning.

Boken innehaller @ven en oversikt av redaktoren Samuel Rubenson 6ver
det monastiska livets historiska utveckling i den senantika varlden.

Inte mindre an tretton personer har medverkat i Oversattningsarbetet
med de grekiska, latinska och syriska texterna i detta band av Svenskt
Patristiskt Bibliotek. Det skulle ha kunnat leda till ett ojamnt arbete, men sa ar
inte fallet. Texterna dr genomgaende lasbara och vil redigerade. Antalet
involverade far std som ett vittne till det breda kunnande om den tidiga
kristenheten som idag finns i Sverige.

Patrik Hagman
Abo
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Athanasios av Alexandria, Mot hedningarna och Om inkarnationen.
Svenska oOversittning av Olof Andrén. Inledning av Folke T. Olofsson.
Skelleftea: Artos & Norma, 2006. 148 s. ISBN: 978-91-7580-323-2.

Nar Artos ger ut skrifterna Mot hedningarna (Contra Gentes) och Om
inkarnationen (De Incarnatione) i svensk Oversdttning ar det inte forlagets
egen idé att trycka dem som tva delar av en och samma bok. Det var sa
Athanasios (ca 298-373) skrev dessa till sin van Makarios, dven om man i
moderna utgavor manga ganger har delat pa dem. Hieronymus kallar dem
for “Mot hedningarna, en bok i tva band”. De flesta forskare havdar att
Athanasios skrev dem som en lovande ung man, drygt tjugo ar gammal.
Den tidiga dateringen grundar sig pa att Athanasios inte namner arianianis-
men, vilket kan tolkas sa att texterna ar skrivna fore de arianska striderna.
Har moter vi anda klart utmejslat den tro som Athanasios skulle komma att
kdmpa sa hart for.

Oversittningen har en inledning av Folke T. Olofsson. Athanasios livs-
bana beskrivs, huvuddragen i skrifterna tecknas och Olofsson lyfter daven
fram pa vilket sdtt han anser skrifterna vara aktuella idag.

De tvd delarna har olika karaktdr och fokus. Den forsta delen ar en
apologi for den kristna tron och en kritik av pagan religion. Den andra delen
ar en teologisk utlaggning Over inneborden av inkarnationen: genom att
forenas med manskligheten aterupprattade Logos, Gud, den fallna man-
niskan till att ater bli den Guds avbild hon skapades till att vara, och genom
sin dod och uppstandelse motte han doden, som var en f6ljd av synden, och
overvann den. I likhet med manga samtida filosofer hdavdade Athanasios att
tillvaron har mening och sammanhang, att helheten kan anas i det vi moter i
livet, och i liket med stoikerna kallade han denna mening, detta samman-
hang for Logos. Det som skilde Athanasios fran filosoferna var att han
menade att Logos var Gud sjdlv, och att detta gudomliga Logos hade klivit
in i manskligheten och blivit manniska. Detta ar det centrala i Athanasios
teologi, och det ar det centrum i dubbelverket kring vilket han med breda
penseldrag malar upp sin bild av varlden och den kristna tron.

Boken avslutas med ett bibelindex och noter. Noterna ar till stor hjalp for
den nutida lasare som vill se pa vilket satt Athanasios knyter an till sin tids
tilosofiska stromningar.

Per Ronnegird
Lund
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Augustinus, Tretton brev. Redaktion av Anna Maria Laato och Patrik
Hagman. Fackgranskning av Per Beskow. Skelleftea: Artos & Norma 2007.
124 s. ISBN: 978-91-7580-337-1.

Denna brevsamling &r ett lagarbete fran Abo Akademi. Ett flertal personer
har Oversatt breven, redaktOorerna svarar for introduktionen till hela
samlingen, for noter och inledningar till de enskilda breven samt for en bear-
betning av Oversattningarna. Den valkanda brevvaxlingen med Hieronymus
har nyligen Oversatts pa annat hall och finns inte med. I inledningen be-
handlas Augustinus liv, Augustinus som brevskrivare, hans (mattliga) aske-
tism samt donatism och pelagianism. Man borde nog fatt veta lite mera om
manikeismen, som Augustinus levde med i ett tiotal 4r, men som han inte
tycks ha behandlat mycket i brevform.

De valda breven behandlar teologiska fragor, men ger ocksa trost at
sOrjande, tar upp olika seder och bruk inom kyrkan, kritiserar astrologi,
svarar pa fragor fran hedning och kristen, ger Augustinus egen syn pa sitt
forfattarskap, m.m. Avsikten dr att ge en uppfattning om de manga upp-
gifter som alag Augustinus eller som han patagit sig. Hans forsta uppgift var
att skota en biskops manga plikter mot férsamlingen, ofta av varldslig natur
som att sitta domare. Inte underligt att han tog natten till hjalp.

Det finns mellan 200 och 300 brev bevarade fran Augustinus. Urvalet ar
alltsa litet, och det finns naturligtvis mycket annat som man skulle vilja ha
med. Ett intressant brev ar t.ex. nr 10 bland de s.k. Divjak-breven, som ar en
samling nyligen upptackta brev. Detta beror dels i korthet pelagianismen,
som annars inte finns med i brevsamlingen, dels slavhandel i Nordafrika.
Det ger en skakande bild av manniskorov, men visar ocksa att man helt
lagligt kunde silja sina barn till slavar. Augustinus ar inte direkt upprord
over detta sisthdamnda, men tar illa upp att en medlem i kyrkan salde
hustrun och modern till deras barn.

Ett par papekanden. Pa s. 93 borde man forklarat vem Apuleius var: en
talare och forfattare (100-talet e. Kr.) som i sin skrift Apologia, eller De magia,
forsvarar sig mot beskyllningar for trolldom; Augustinus var val bekant
med denna skrift, se De civitate Dei VIII, 19. Pa s. 96 havdas att de offer som
pabjuds i Gamla Testamentet dr en forebild for Guds sons offerdod; dessa,
liksom mycket annat i GT, forebadar det nya forbundet. Noas raddande ark
forebadar kyrkan, kung David ar en forebild for Jesus, m.m., m.m. Allt eller
nastan allt i det gamla forbundet pekar enligt Augustinus fram mot det nya.

Den svenska texten 16per enligt min uppfattning bra. Jag har tagit nagra
stickprov och givetvis hittat ett och annat, men det dndrar inte det goda
intrycket. Pa s. 82: “férsvara den stora nadd som har blivit given”; har moter
vi ordet dispensatio, som ofta dversatter det grekiska oikonomia, Guds plan for
manniskornas fralsning. Alltsa kanske: “den stora nad som ar planerad for
oss”. Pa s.79-80 handlar det om astrologen som hojer blicken fran skriv-
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tavlan med dess spekulationer om himmelska ting och har pa jorden ser att
hustrun tittar ut genom fonstret alltfor ofta. Betydelsen dr: "jag sager inte att
hon skamtar oblygt, utan att hon tittar ut onddigt mycket". Hon far ocksa
tillborlig aga, iusta verbera.

De valda breven ger en larorik lasning, om stort och smatt. Man skulle
bara onskat mycket mera!

Bengt Alexanderson
Goteborg

Farsmakt og moderskap i antikken. Redaktion av Ingvild Salid Gilhus,
Turid Karlsen Seim och Gunhild Vidén. Oslo: Spartacus 2009. 214 s. ISBN:
978-82-304-0041-8.

Spersmal knyttet til reproduksjon, kropp og barn har mennesker til enhver
tid veert opptatt av, selv om svarene som har blitt gitt har forandret seg be-
traktelig fra antikken til var tid. Denne boken tar oss med pa en reise tilbake
i tid, da barnefodsel betydde stor risiko for en kvinne, langt fra alle som ble
todt vokste opp, og hvor andre enn de biologiske foreldrene kunne sta for
amming, oppdragelse og omsorg. Kvinner kunne bli gravide uten menns
medvirking, selv om dette gjerne forte til misdannede barn. Ogsa mannlige
guder kunne fode, men da gjennom andre kroppsdeler og pa andre mater.
Det fantes muligheter for prevensjon, abort og adopsjon, og kurer for
barnleshet, men bade teoriene og praksisene virker sveert fremmed for oss.

Det er nettopp bevegelsen fra var tid og tilbake til antikken som gjor
denne boken lettlest og tilgjengelig. Kanskje kunne en tro at noe sa
"naturlig” som unnfangelse, graviditet og fodsel ikke hadde evne til &
forandre seg, men nettopp gjennom a se pa de ulike fortolkningene og
forestillingene ser vi hvordan livets begynnelse egnet seg sveert godt som
utgangspunkt for dypere refleksjon. Noen av disse tankene kan virke humo-
ristiske idag, men boken gir oss god innsikt i hvilken funksjon slike fore-
stillinger hadde i sin kontekst. Noen eksempler: Kvinnens underordnede
status ble opprettholdt gjennom forestillingen om at hennes livmor var en
tom beholder mens mannens saed hadde det som skulle til for & skape et nytt
liv. Hvem eller hva en kvinne tenkte pa i unnfangelses-oyeblikket ville pa-
virke hvordan barnet ble seende ut. Tenkte hun pa sin elsker kunne barnet
bli lik han, selv om det var ektemannen som var barnets far. Dette kunne
sette en effektiv stopper for kvinners utroskap.

Boken vil gi “en neaer-antikken-opplevelse” (s. 20) gjennom utstrakt bruk
av kildemateriale (pa norsk). Ofte er det gjengitt lengre tekst-utdrag, noe
som gjor at leseren pa et mer selvstendig grunnlag kan felge argumenta-
sjonen. Kildetekstenes ambivalens og usikkerhet forklares ikke bort, men
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gjennom utstrakt bruk av ord som “trolig”, “antagelig” og “kanskje” trekkes
leseren inn i den spennende og kompliserte prosess det er a fortolke gamle
tekster. Forfatterne deler interesse for kvinners levde liv, men de ser ogsa
det problematiske i at kildene stort sett er skrevet av menn for menn, at vi
moter en verden der mannen er normen og kvinnen er avviket, der det
kvinnelige generelt sett er underlegent det mannlige. De fleste av kapitlene
tar utgangspunkt i tekster som omhandler kvinner og barn, mens mannen
trekkes inn i kraft av sin relasjon til nettopp disse.

Gjennom mange ar med forsknings-samarbeid og felles prosjekter har de
tre forfatterne utvidet og utdypet sin felles interesse for antikken, med seerlig
fokus pa kvinner og deres levde liv. Med bred pensel tegner de et bilde av
hvordan reproduksjon, seksualitet, kropp, samliv og barn ble tolket og for-
statt i det antikke Hellas, i Egypt, og i Roma, innenfor tidsspennet 500 for
var tidsregning til 500 etter. I denne boken har de klart a flette flere fagfelt
sammen og fremstar med en felles stemme gjennom fremstillingen. Kapit-
lene kretser rundt relaterte temata som holdes sammen av det overordnede
fokus pa farsmakt og moderskap, selv om det kan veere utfordrende at vi
stadig forflytter oss i tid og sted, og fra menneskenes verden til gudenes
verden.

Boken er pa 206 sider, delt inn i atte kapitler. Innledningen presenterer
en del overgripende spersmal, mens konklusjoner gis pa hvert enkelt
kapittel. Jeg hadde onsket meg en felles konklusjon til slutt for a fa hjelp til a
samle alle tradene. Midt i boken tar teksten en pause og det gjengis et
fascinerende utvalg illustrasjoner fra arkeologisk og kunstnerisk materiale,
relatert til barn og foedsel. En tredelt bibliografi (Tekster, Boker og artikler og
Anbefalt litteratur) gjor videre lesning lett tilgjengelig og retter seg bade mot
fagfeller og den mer allmenne leser. Registeret bakerst i boken gjor det
enkelt & finne bade forfattere, kilder og stikkord.

Marianne Bjelland Kartzow
Oslo
[Bokomtalen har ogsa veert trykket i tidsskriftet St. Sunniva.]

Christer Hedin, Den dldsta kyrkan: forkunnelse, forfdljelse och framging
under fem sekel. Stockholm: Daidalos 2007. 205 s. ISBN: 978-91-7504-194-0.

Den dldsta kyrkan av Christer Hedin, docent i religionshistoria vid
Stockholms universitet, ar en oversikt 6ver den tidiga kyrkans historia fram
till 500-talet. Boken har sju kapitel och avslutas med en litteraturlista f6r den
som vill lasa mer, ett allmant register, samt en karta 6ver romarriket.

I det forsta tva kapitlen “Jesus och urkyrkan” och “Vagen till varlden”
diskuteras de forsta drtiondena fram till och med Paulus, i det tredje, “Helle-
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nismen och romarriket”, den tidiga kyrkans relation till den omgivande kul-
turen, i det fjarde, "En kristen kyrka tar form”, den framvéaxande kristna
kyrkan under 100 och 200-talen, i det femte, “Treenighetsldra och kristo-
logi”, den tidiga kyrkans dogmutveckling fram till och med Justinianus, och
i de tva sista kapitlen, “Ostkyrkan — andlig mognad i gudsgemenskap” och
”Vastkyrkan — forsoning och forvaltning”, den delvis separata utvecklingen
i 0st- och vastkyrkan under perioden.

Den dldsta kyrkan &ar en blandning av handbokskunskap och egna
analyser av vissa texter. Boken ger en relativt god overblick over perioden
och diskussionen ar i allméanhet val balanserad, men emellanat lite val kort-
fattad eller schematisk, som t.ex. vissa partier av diskussionen av 0st- och
vastkyrkans utveckling i de tva sista kapitlen.

Pa nagra punkter ar diskussionen nagot problematisk i ljuset av senare
forskning. Ett viktigt tema i boken &r fragan om hur en ”judiskt praglad
torkunnelse planterades i en hellenistisk jordman” (9). Jag ar lite fragande
infor denna diskussion av tva skal. For det forsta ter sig bilden av en judisk
planta satt i en hellenistisk jordman som nagot tveksam da judendomen
redan fore var tiderdkning var rotad i en hellenistisk kultur (vilket Hedin
aven sjilv papekar om an bara for gruppen s.k. helleniserade judar (55)).
Mot bakgrund av senare forskning ar det svart att, som Hedin i hog grad
anda gor, diskutera tidig kristendom och hellenism som tva separata
storheter. For det andra stéller jag mig frdgande infor Hedins anvandning av
begreppet “hellenism”, som ofta framstar som en alltfér monolitisk storhet,
t.ex. i uttryck som “I det hellenistiska schemat...” (76), “Inom hellenismen
var tanken...” (77), o.s.v. Jag hade har garna onskat en storre tydlighet nar
det galler mangfalden och spretigheten i kulter och religidsa traditioner,
men ocksa att Hedin inte buntat ihop stadskult, filosofi och mysteriekult pa
det sdtt som han gor.

Ett annat problem &r bruket av begreppet ”“gnosticism”. I senare
forskning ses gnosticism i regel inte bara som ett langt mer heterogent
fenomen an vad det framstar som hos Hedin, utan det ar aven tveksamt om
det 6verhuvudtaget kan beskrivas som en riktning eller rorelse. Detta kunde
varit tydligare hos Hedin.

Till sist har boken - liksom tyvdrr manga andra framstéllningar 6ver den
tidiga kyrkan - en manlig slagsida, senare forskning kring kvinnors roll i den
tidiga kyrkan lyser i hog grad med sin franvaro.

Med detta sagt vill jag anda sdga att boken vidl kan fungera som en
introduktion for den allmént intresserade. Daremot har Den dildsta kyrkan
kanske inte riktigt den klarhet och tydlighet, som jag hade onskat for en
introduktionsbok pa universitetsniva — om nu detta var meningen.

Henrik Rydell Johnsén
Lund
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Origenes, Om bonen. Svensk oversittning av Olof Andrén. Forord av Per
Beskow. Skelleftea: Artos & Norma 2009. 120 s. ISBN: 978-91-7580-409-5.

Om bonen ar den forsta utforliga kristna skrift om bon som vi har bevarad.
Den skrevs 233/4 som svar pa de fragor ett par vanner till Origenes hade
stallt till honom om bon. Skriften fick snart en stor spridning. Boken ar
indelad i tre delar: den forsta delen tar upp allménna fradgor om bonen.
Andra delen ar en utlaggning av Herrens bon, den aldsta vi har bevarad pa
grekiska. En kortare avslutande del tar upp mer praktiska fragor om bon.

Kanske den intressantaste delen for en nutida lasare ar delen som
handlar om bonen Var Fader. Han gar igenom hela bonen, sats for sats, och
svarar pa fragor hans tva vanner har stallt, och kanske andra som han sjalv
kommer pa medan han skriver. Han anvander sig ofta av sina rika filo-
logiska kunskaper och textkritiska insikter. En del av de fragor han besvarar
ar sdidana som det inte dr ovanligt att manniskor stédller om bonen idag, inte
minst efter att den nyare Oversattningen har satt igdng tankarna. Origenes
besvarar bl.a. frdgorna “Vad innebar ‘det brod vi behover” (epioiision)” och
”Varfor befaller Frédlsaren oss att be om att inte utsdtta for provning
(peirasmos) nar Gud provar alla pa nagot satt?” Dessa och manga andra
fragor om Herrens bon reflekterar han 6ver pa ett ofta utforligt satt.

Oversittningen &r — som sa ofta — gjord av Olof Andrén. Det &r en bade
vacker och lattlast svenska. Boken har en utmarkt inledning forfattad av Per
Beskow. Det finns ett bibelindex, ett sakregister och ett sextiotal informativa
noter.

Per Ronnegird
Lund

Perspektiver pd Jodisk Apologetik. Redaktion av A. Klostergaard Petersen,
J. Hyldahl och K.S. Fuglseth. Képenhamn: Anis 2007. 320 s. ISBN: 978-87-
7457-412-5.

De olika artiklarna i Perspektiver pd Jodisk Apologetik har alla tillkommit inom
ramen for forskningsprojektet Joder, kristne og hedningar i antiken — kritik og
apologetik som bedrevs vid den teologiska fakulteten vid Aarhus universitet
2003-2007. Bakgrunden till projektet ar den pagaende debatten om det over-
huvudtaget ar meningsfullt att tala om judisk apologetik och huruvida det
ar nagon mening med att klassificera vissa forfattare som apologetiska.
Denna debatt ar i sin tur ett resultat av att man numera, i motsats till tidigare
forskning, inte langre uppfattar judendom och hellenism, palestinsk juden-
dom och diasporajudendom som skilda sjalvstandiga kulturer mellan vilka
en motsattning rader.
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I stéllet for att betrakta den palestinska judendomen som en ”&kta”, mer
judisk form av judendom och diasporajudendomen som en mer hellenistiskt
praglad utspadd variant, ser man nu i judiska texter fran arhundradena runt
var tiderdknings borjan snarare en inomjudisk konflikt om vad som utgor
”sann judendom”, en kamp mellan olika judiska grupper som alla &r influe-
rade av det hellenistiska samhallet, men oense om vilka specifika traditioner
som bor anammas respektive avvisas. Da man inte langre ser ett motsats-
torhallande mellan “judendom” och “hellenism”, kan judisk diaspora-
litteratur inte langre automatiskt betraktas som apologetisk och defensiv,
tillkommen i en situation dar judarna hotades av assimilation, och darmed
uppstar fragan huruvida det alls ar relevant att tala om judisk apologetik.

Denna forandrade syn och dess konsekvenser for studiet av judisk
diasporalitteratur redogtr Anders Klostergaard Petersen for i inledningska-
pitlet pa ett noggrant och klargérande satt. Darefter foljer artiklar om apolo-
getik i Aristeas, Aristobul, Mackabéerlitteraturen (Anders Klostergaard Pe-
tersen), Artapanos (Ellen Juhl Christiansen) samt fem bidrag om Filon (Per
Bilde, Jesper Hyldahl, Henrik Tronier, Anders Klostergaard Petersen). I tre
av dessa artiklar diskuteras fragan huruvida allegorin som tolkningsmetod
skall uppfattas som apologetiskt motiverad och har framkommer olika
uppfattningar hos forfattarna. Boken avslutas med ett bidrag om Josefus
Contra Apionem av Per Bilde.

Vissa olikheter i synen pa vad apologetik ar framkommer bland artikel-
forfattarna, vilket avspeglas i bokens titel Perspektiver pdi Jodisk Apologetik.
Anders Klostergaard Petersen argumenterar for att det ar fortsatt
meningsfullt att tala om en judisk apologetisk tradition i vid bemarkelse
dven om man madste dverge forestdllningen om judisk apologetik som ett
enhetligt fenomen. Enligt denna vidare definition kan ett verk klassificeras
som apologetiskt om det visar tecken pa att vara en reaktion pa ett hot, fak-
tiskt eller upplevt, fran en konkurrerande varldsuppfattning, &ven om for-
fattaren sjalv inte uppfattade sig som apologet. En sadan reaktion kan ta sig
manga olika uttryck, varfor sa inbordes olika genrer som historieskrivning,
bibeltolkning och filosofi alla kan innehalla en apologetisk tendens.

Den judiska litteratur som dryftas i boken speglar en medvetenhet om
andra varldsuppfattningar som, dven om de kanske inte alltid utgjorde ett
direkt hot, atminstone konkurrerade med den form av judendom som
respektive forfattare foresprakar. Dessa skrifter uppvisar stora skillnader till
genre och innehall men har gemensamt att de vill visa att just deras form av
judendom ar den overldgsna. Darmed kan de sdgas inga i en judisk apolo-
getisk tradition i vid bemarkelse.

Karin Hedner Zetterholm
Lund
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Psaltaren enligt Septuaginta. Oversiittning frin grekiskan. Redaktion av
Per Beskow. Inledning av Sten Hidal. Skelleftea: Artos & Norma 2008. 215
s. ISBN: 978-91-7580-411-8.

Psalteret er blant kirkens viktigste hymnesamlinger — hva var vel tidebennen
uten Davidssalmene? Na foreligger det Psalteret Oldkirken leste. Pa svensk.

Den gammeltekstamentlige tekst-tradisjonen som hadde heoyest prestisje
den i fer-reformatoriske kristenheten, var som kjent den sdkalte Septuaginta
(LXX), og de fleste bibeloversettelser baserte seg pa denne greske versjonen.
Psalterteksten i den latinske Vulgata er en oversettelse fra eller ligger neert
opptil LXX, og de fleste ortodokse kirker benytter LXXs psaltertekst eller en
oversettelse av denne.

Na er altsa Psalterets greske LXX-teksten oversatt til svensk; det er
(denne anmelder bekjent) forste gang LXX-salmene foreligger i sin helhet pa
et moderne skandinavisk sprog. Det uovertrufne arbeidet ble utfert pa 1980-
tallet av en Lund-basert gruppe eksegeter og sprogeksperter bestdende av
Per Beskow, Staffan Fogelmark, Sten Hidal, Bo Johnson, Anders Piltz og
Henry Plantin. Beskow har siden sluttfert og ferdigstilt arbeidet.

Sten Hidals innledning gir en interessant og oppklarende innfering i
LXX-tradisjonen; han drefter relasjonen til den hebraiske teksten og beskri-
ver hva slags oversettelse LXX egentlig er. Hva han derimot ikke sier noe
om, er hva slags oversette den publiserte svenske teksten er, hvilke strate-
gier og valg som ligger bak den ferdige boken. Dét kunne man som leser
gjerne likt a vite noe om, serlig ettersom oversettelse av poesi alltid
innebeerer en hel rekke kompromisser, og ettersom oversettelse av bibeltekst
nedvendigvis vil matte styres av den bruk den er tiltenkt.

Ser man pa hvordan verket er lagt opp — med en introduserende inn-
ledning og med et fullstendig psalter uten fotnoter, klammeparenteser eller
kommentarer — kan en i alle fall slutte seg til at det ikke primeert henvender
seg til akademia men fromhets- og kirkeliv. Beskow uttrykker da ogsa i sitt
lille forord et hap om at oversettelsen vil fa innpass i ortodoks liturgisk prak-
sis i Sverige. Hvorvidt det har skjedd eller vil skje, er ikke naerveerende an-
melder klar over, men det er vanskelig 4 se noen grunn til at den ikke skulle
kunne tas i bruk; kanskje kan den leses som en gkumenisk gave til de
ortodokse i Sverige.

Hva gjelder stilniva synes oversetterne a ha lagt seg pa en noe mer
arkaisk og mindre idiomatisk og fri linje enn for eksempel den svenske Bibel
2000, skjont ikke med en like gammelmodig tone som 1917-oversettelsen.
For & ta et tilfeldig eksempel — Salme 8 apner slik:

Herre, vir Herre, hur underbart dr inte ditt namn pd hela jorden!
Ditt majestit ar upphdjt over himlarna. (LXX)
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HERRE, vdr Herre, huru hirligt dr icke ditt namn dver hela jorden,
du som har satt ditt majestit pd himmelen! (1917)

Herre, vir harskare, vildigt dr ditt namn over hela jorden.
Jag vill besjunga din himmelska prakt ... (2000)

Oversettelsens stil plasserer seg altsa et sted imellom de to bibelutgavenes
og skriver seg apenbart inn i det svenske bibelsproget.

Atter en gang har Artos gjort den svenske litteraturen og det svenske
kirkelivet noen hakk rikere. Vi andre kan bare skue med lengselsfulle blikk.

Thomas Arentzen
Lund
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